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Przedkiadana Czytelnikom w kraju i zagranica pozycja monograficzna o patrio-
tyzmie w réznych jego aspektach jest owocem zrealizowanego przez Swiatowy
Zwigzek Zotnierzy Armii Krajowej Okreg Zamos¢ grantu pn. ,Uniwersytet
Powszechny w Bondyrzu. Wartosci ponadczasowe — cykl wyktadéw prezentuja-
cych dorobek polskiej mysli narodowej, katolicko-spotecznej i konserwatywne;j”,
wspoélfinansowanego przez Instytut Dziedzictwa Mysli Narodowej im. Romana
Dmowskiego i Ignacego Jana Paderewskiego w ramach programu Fundusz Pa-
triotyczny — Edycja 2021 ,Wolno$¢ po polsku”. Zorganizowany cykl wyktadéw
poswigcono wiasnie tej tematyce, ktdra z racji na swoja niezbywalng wartos¢ weiaz
pozostaje aktualna i centralnie wazna w zyciu czlowieka jako jednostki oraz w zy-
ciu narodu, spoleczenistwa. Osoba ludzka o tyle doskonale istnieje, o ile stawia na
milo$¢ swojego narodu i innych narodéw oraz na milo$¢ swojej ojczyzny, a nade
wszystko na milo$¢ metafizycznej Racji swojego bytowania, ktérg jest Osobowy
Absolut w jego wyktadni katolickiego chrzescijafistwa jako uniwersalny Stwérca
oraz zarazem uniwersalny Zbawiciel i Odkupiciel oséb ludzkich i ich spolecznosci.
To jest niejako kulminacja merytoryczna poszczegélnych tekstéw, ktérych Autorzy
z pozycji swojego warsztatu naukowego jednoznacznie wskazujg na chrzescijariska
i tym samym Boskga geneze niezmiernie doniostej tresciowo sprawy patriotyzmu.
Woprawdzie kazdy czlowiek z natury skiania si¢ do milowania swojego Zycia,
zycia swojej rodziny, narodu czy ziemskiej ojczyzny oraz paristwa, to jednak z racji na
niebezpieczenistwa ze strony obiektywnie dzialajacego w $wiecie zta — takze osobo-
wego, ktérym jest upadly Lucyfer — konieczne jest podjecie trudu pracy edukacyjnej
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nad catym narodem. Rzetelny i gleboko osadzony w prawdzie, dobru, picknie oraz
pozostalych cnotach-sprawnosciach ducha ludzkiego patriotyzm wymaga codzien-
nego ksztatcenia i formacji w rodzinie, szkole, na uniwersytecie, w paristwie, instytu-
cjach spotecznych i kulturowych, w srodowiskach sportowych oraz nade wszystko we
wnetrzu Kosciola Chrystusowego. Edukacja patriotyczna siega korzeniami podstaw
filozoficznych, a jej szczytowa postaé przezywa w kulturze ksztatcenia i wychowania
katolickiego chrzescijaistwa, o czym traktuje I rozdzial publikacji.

Jakimi kategoriami sg ostatecznie postawy milosci do wlasnego narodu i oj-
czyzny? Wprawdzie starozytna metafizyka grecka i rzymska odkryly, ze rozum
ludzki z natury swojej jako gatunku homo sapiens jest zasadniczo pozytywnie
ustosunkowany do tych kategorii, jednak nauka ludzkosci w jej wysmienitych
poczatkach starozytnosci nie miala dostepu do poznania ostatecznego Sprawcy
bytu ziemskiego i dlatego dopiero w $wietle Pisma Swigtego Starego i Nowego
Testamentu, czyli w swietle Objawienia Osobowego Boga w Jezusie Chrystusie,
ludzko$¢ poznata obiektywnie, ze z racji na Boskie pochodzenie czlowieka, na-
rodu i ojczyzny kategorie te s3 z natury chrzescijaiiskie, bowiem to ten Pan Bég,
ktéry objawit si¢ ludziom w Chrystusie, jest ich Stwérca, Ojcem, Opiekunem
i Przyjacielem, ktéry z Milosci powotal je do bytu i ostatecznie tez dla swojej
odwiecznej Mitosci je przeznaczyl, aby trwaly na wieki. To zagadnienie podej-
mujg przyczynki II rozdzialu niniejszej pozycji o patriotyzmie, nawigzujace, nie
tylko w tej czgsci publikacji, do wielkiego dziedzictwa Kosciola Chrystusowego
w Polsce w osobach $w. Andrzeja Boboli S] — autora stynnych slubéw Iwow-
skich kréla Polski Jana Kazimierza, oraz bl. ks. kard. Stefana Wyszynskiego, Pry-
masa Tysigclecia — autora Jasnogérskich Slubéw Narodu Polskiego, swiadomie
odnoszacych sie do tych poprzednich. Nie sposéb jednak nie uwzgledni¢ przy
tym rewolucyjnej préby istotnej zmiany kodu kulturowego w Polsce i na swiecie
w kwestii patriotyzmu, okreslonego przez wieki przeciez rzymsko-katolickim
chrzescijanstwem. Rewolucyjnos¢ ta z samej swej natury jest destrukcyjna i to-
talnie nihilistyczna, czyli antypatriotyczna w calej rozciaglosci swojej dialek-
tycznej krytyki wszystkiego, co istnieje — z Osobowym Bogiem wiacznie. Tylko
$wiatly, $wietnie wyedukowany i kulturowo wysoko stojacy oraz bogaty w laske
Bozg naréd jest w stanie oprzeé si¢ tym rewolucyjnym zamiarom, strategiom
i dzialaniom podejmowanym w Europie i na $wiecie juz od lat 30. XX wieku.

Pomystodawcom calosci projektu grantu jako holdu dla cnoty spolecznej
patriotyzmu nie mogly uj$¢ uwadze zagadnienia jego tadu, czyli prawa w pan-
stwie, ktére powinno by¢ oparte na uniwersalnym, obiektywnym i niezmien-
nym prawie naturalnym jako darze Boga dla kazdej osoby ludzkiej w momen-
cie poczgcia jej w lonie matki. Na nim powinna by¢ oparta réwniez ekonomia
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w sensie makro, czyli ogélnopanstwowym, oraz w sensie mikro, drobnych czy
srednich przedsiebiorstw stabilizujacych wspélezesne gospodarki narodowe,
o czym $wiadczg statystyki PKB w poszczegdlnych spolecznosciach swiata.
Takze ekologia jako rozumna troska o dom ziemski jednostek i ich spote-
czeristw nie moze ulega¢ ideologiom jako deformacjom intelektu i wynatu-
rzeniom, np. tworzenia nieuprawnionego priorytetu bytu zwierzecego przed
osobg ludzka, gdyz wtedy zamiast stuzy¢ cztowiekowi, bedzie go wyniszczac.
A wbéwczas nie jest to juz ekologia, lecz wyniszczajacy czlowieka i caty $wiat
przyrody ekologizm jako odmiana zielonego neokomunizmu.

Publikacja ta bylaby niepelna bez ukazania wkiadu katolickich i konserwa-
tywnych — w najlepszym tego stowa znaczeniu — synéw i cérek Ziemi Lubelskiej
i Zamoijskiej dla niezwykle bogatych dziejéw patriotyzmu w naszej Ojczyznie oraz
poza jej granicami poéréd Polonii, przez co stawali si¢ ambasadorami polskosci
posréd wszystkich narodéw ziemi. Rozdzial ten koronuje calos¢ publikacji i uka-
zuje, ze idealy i postawy patriotyzmu mozna i nalezy krzewi¢, rozwija¢ i ocala¢
wobec wszelkich negatywnych wyzwan czasu, historii i upadlych w zlo duchéw
anielskich i ludzkich, ktérych opetal rewolucyjny szal permanentnego spisku prze-
ciwko Bogu, ludzkosci i $wiatu jako szal grzechowy, ktéremu nigdy nie ulegaja
prawdziwi, madrzy oraz bogaci duchem i kulturg chrzescijariskg patrioci — w kaz-
dej epoce heroiczni bohaterowie swoich narodéw, ktérzy w zyciu i §mierci stawiajg
na patriotyzm, tzn. na milo$é, a ta jest czyms najbardziej optacalnym, bo nagroda
za nig jest wieczne Niebo — Dom Boga wiecznie zywego i jako taki takze Dom dla
wszystkich patriotéw narodéw rodziny ludzkiej.

Wraz ze wszystkimi Autorami i Czytelnikami pragniemy wyrazi¢ wdzigcz-
no$¢ Dyrekeji i Pracownikom Wydawnictwa Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawla II za rzetelng i sprawng wspélprace przy powstaniu tej
monografii. Réwnie serdeczne podzigkowanie i wdziecznosé kierujemy do
Fundacji ORLEN za udzielone wsparcie finansowe umozliwiajace wydanie
niniejszej publikacji, ktéra oddajemy w Paristwa rece.

Naszym drogim Czytelnikom Zyczymy milej i ubogacajacej ducha pa-
triotyzmu lektury ponizszych tekstéw, proszac uprzejmie o ich przyjecie oraz
o nowe inspiracje dla dalszych twérczych i niczym niezakléconych dziatan
w duchu mitosci Boga, narodu i ojczyzny.

ks. prof. Tadeusz Guz, KUL
mgr Stawomir Zawislak, Poset na Sejm Rzeczpospolitej Polskiej, Prezes SZZAK O/Z

Wspomnienie Matki Bozej Rézancowej
dnia 7 pazdziernika 2022 roku
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CHRZESCIJANSKI WYMIAR WYCHOWANIA
I EDUKACJI, PODSTAWOWE FUNKCJE WYCHOWANIA,
POTRZEBA PUNKTOW ORIENTACYJNYCH'

Wprowadzenie

Zadaniem niniejszego opracowania jest préba uchwycenia tego, co jest specy-
fikag wychowania chrzescijafiskiego w odniesieniu do podstawowych funkcji
wychowania i punktéw orientacyjnych, jakich potrzebuje zaréwno teoria, jak
i praktyka wychowawcza.

Henri-Irénée Marrou zauwazyt w swoim dziele Historia wychowania w staro-
Zytnosti, ze w starozytnosci powszechnie stosowano zasad¢ wychowania chrzes-
cijaiiskiego i przygotowania do chrztu, zgodnie z ktéra zanim zostalo si¢ chrzesci-
janinem, nalezalo najpierw dojrze¢ jako czlowiek?. Takie nastawienie spowo-
dowalo, ze chrzescijanie przyjeli system wychowania i ksztalcenia stosowany
w szkotach greckich oraz lacinskich (ktéry np. Zydzi odrzucali). W wychowa-

niu zaakceptowano podstawowe zatozenie hellenistycznego humanizmu, ktéry

! Tresci i problematyka niniejszego opracowania zostaly przedstawione réwniez we
wezesniejszych publikacjach autora.
2 H.I. Marrou, Historia wychowania w starogytnosci, thum. S. L.os, Warszawa 1969, s. 435-442.
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widzial cztowieka jako bogactwo wezesniejsze w stosunku do wszelkich specyfi-
kacji przynaleznych ludziom. Chrzescijanie opierali dziatalno$¢ wychowawczg na
funkcjach domu rodzinnego, podobnie jak Zydzi. Nie tworzyli jednak wiasnych
szkdl, tj. nauczania i wychowania odrzucajacego hellenizm, jak w wychowaniu
i szkolnictwie zydowskim. Tendencja ta u wyznawcéw religii Mojzeszowej byta
tak silna, Ze przynajmniej od roku siedemdziesigtego, po zburzeniu Swiactyni Je-
rozolimskiej, Zydzi odrzucili powszechnie uzywany w diasporze przektad Biblii
na jezyk grecki, tzw. Septuaginte, akceptujac tylko tekst w jezyku hebrajskim.
Poza tym samo nauczanie w szkolach bylo mozliwe tylko po hebrajsku. Swiado-
mie ograniczyli je do tréjstopniowego podziatu: 1) umiejetnosci czytania Biblii;
2) nauki komentarzy prawnych i egzegetycznych; 3) komentarzy szczegétowych
(tzw. Mliszna i Talmud).

Natomiast chrze$cijaistwo poszio inna droga w wysitkach wychowaw-
czych i edukacyjnych. Zaakceptowalo osiggniecia hellenizmu, wprowadzajac
wlasne nauczanie religijne, prowadzone réwnolegle do nauczania klasycznego,
obejmujacego zaréwno chrzescijan, jak i pogan. Te podstawowe rozstrzygniecia
zdecydowaly o wyksztalceniu si¢ specyficznego wychowania chrzescijaniskiego
en Christo pajdeja’. Jego podstawe stanowilo wychowanie humanistyczne, nie-
poddawane wymaganiom religijnym i nieznieksztalcane.

Pozytywne nastawienie do kultury helleriskiej sprawilo, ze wielu chrzesci-
jan bylo nauczycielami w szkotach klasycznych. Takim nauczycielem byt m.in.
Orygenes, ktéry w latach 202-203, po meczenskiej §mierci swojego ojca, ot-
worzyl szkole¢ gramatyczng, a rok pézniej zostal wybrany na kierownika szkoly
katechetycznej*. Dzi¢ki przyjeciu hellenizmu i kultury klasycznej przez chrzes-
cijan, moglo powsta¢ Contra Celsum. To dzielo Orygenesa informuje doklad-
nie o éwczesnej specyfice i problematyce wychowawczo-edukacyjne;.

Orygenes byl apologeta chrzescijariskim, jednak nie pisal Contra Celsum
oraz innych dziet jedynie w celach apologetycznych. Najwazniejszym zada-
niem jego twérczosci byto wychowanie i ksztalcenie katechumendéw, tj. przy-
gotowanie ich do chrztu, oraz chrzescijan — wychowawcze umocnienie ich
w praktykowaniu zasad zycia zgodnego ze wskazaniami Ewangelii. Temu
wychowawczo-edukacyjnemu zadaniu Orygenes poswigcal si¢ od mtodosci.
Ze wzgledu na ogromna wiedzg i genialny talent pedagogiczny, zostat kierow-
nikiem szkoly katechetycznej w wieku zaledwie 18 lat. Zasady wychowania
i ksztalcenia, stosowane przez Orygenesa, hellenistyczne, czyli klasyczne, oraz

3 Tamze.
4 Tamze, s. 445-446.
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humanistyczne, a takze chrzescijaniskie, wywieraly i maja do dzisiaj wplyw
na wychowanie oraz edukacje. W Szwecji np. az do 1960 roku wychowanie
i edukacje opierano na humanistycznych zasadach etycznych, ktére uznawali
zaréwno luteranie, jak i katolicy. To byl fundament, ktéry jeszcze w czasie
wojny trzydziestoletniej i po jej zakoriczeniu umozliwial komunikacje mie-
dzy stronami konfliktu®.

1. Podstawowe funkcje wychowawcze
a) Funkgja religijna

W sposobie funkcjonowania religii poganskich odnajdujemy najwczesniejsze
dziatania wychowawcze w postaci inicjacji, wtajemniczent w wierzenia magiczne.
Bardziej zaawansowane formy religijnego wychowania wystepowaly w Egipcie
i Babilonii, gdzie przy $wiatyniach tworzono specjalne szkoly dla studiowania
swietych ksiag, ktére dostarczaty tresci wychowawczych i ideatéw do naslado-
wania. Takze w chrzescijanstwie wychowawcza funkeja religijna znajduje swoje
miejsce, z t3 réznica, ze idea religijna zostalo przeniknigte cale zycie spoleczne,
a nie przede wszystkim teren §wigtyni — sakralnego miejsca. Podobnie tez religij-
na funkcja wychowawcza w chrzescijaistwie nie zostala ograniczona do jednego
plemienia, narodu czy tez tylko do wybranych dni $wigtecznych czy zachowan
kultycznych, co bylo charakterystyczne dla §wiata pogariskiego i w pewnym sen-
sie dla wyznawcéw religii Mojzeszowej. Wraz z chrzescijadstwem funkcja re-
ligijna uzyskuje niespotykang dotychczas site wychowawcza, jej oddziatywanie
stwarza narody i kulture europejska, szkolnictwo i uniwersytety®.

b) Funkcja moralna
Sita wychowawcza funkcji religijnej zostaje oslabiona dopiero w XVI wieku

przez reformacj¢, w wyniku ktérej od funkeji religijnej wychowania zosta-
ta oddzielona funkcja moralna, ktéra zdaniem reformatoréw niezaleznie od

AL Piltz, Kristen etik och vasterlandsk humanism, ,Skola f6r bildning” 1992, t. 94, s. 453—
455; zob. J. Kr6l, Wyznaczniki wspolczesnego systemu wychowania i edukacji w Szwecji, Lublin
2014, 5. 56.

6 Por. S. Kunowski, Podstawy wspdtezesnef pedagogiki, Warszawa 2004, s. 21-22.
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wyznania skiania ludzi do odpowiednich postaw etycznych. Wplyw na takie

ujecie miafo:

1) nauczanie protestanckie charakteryzujace si¢ liberalnym podejsciem do
zasad rozumienia Pisma Swictego (kazdy sam interpretuje tekst Biblii bez
odwolywania si¢ do autorytetu nauczajgcego Kosciola);

2) nauczanie Kanta na temat ,,imperatywu kategorycznego”, ktéry glosit: ,,Po-
stepuj wedle takich tylko zasad, co do ktérych mozesz jednoczesnie chcie¢,
zeby staly si¢ prawem powszechnym”. Przyczynilo si¢ to do ksztaltowania
zrebéw tzw. etyki laickiej, ktéra jak pokazaly nastepne stulecia, nigdy nie
wywarla mocnego wplywu wychowawczego, ktéry mozna by bylo przy-
najmniej w czgéci poréwnac z sitg i wpltywem funkcji wychowawczej religii
chrzescijariskiej. Ponadto owocem takiego myslenia bylo uzaleznienie si¢
Kosciola protestanckiego od wiadzy $wieckiej i z czasem przyjecie zasady:
cuius regio, eius religio, wraz z przymusem wyznaniowym poddanych’. Tak
wige zastosowanie idei wolno$ci naznaczonej rysem negatywnym ,od”,
w tym wypadku od wladzy nauczajacej Kosciola w aspekcie rozumie-
nia Pisma Swietego, spowodowato przejscie pod site wtadzy paristwowej
i brak wolnosci religijnej na obszarze panistw objetych reformacja, co mialo
swoje negatywne odbicie takze w wolnosci co do wyboru modelu wycho-
wania, gdyz wystepuje tutaj mniej lub bardziej mocne powigzanie.

c) Funkcja spoleczna

W XIX wieku klasowe spoleczenistwo odlaczylo od wychowania moralnego
tunkcje spoleczna, szkola miala wychowywaé w duchu lojalnosci paristwowej, co
mialo przeciwdziala¢ i zabezpieczaé przed rewolucja. Nie przyniosto to jednak
pozadanych skutkéw, gdyz rozwéj kapitalizmu opartego na zdechrystianizowa-
nej moralnosci, nieréwnosci i niesprawiedliwosci obecnej w relacjach miedzy
klasami spolecznymi, przyczynil si¢ do demoralizacji spoteczenstw. Nie bez zna-
czenia bylo odejscie od tradycyjnej moralnosci chrzescijaniskiej, na miejsce ktérej
nie wprowadzono wystarczajaco skutecznych norm laickiej etyki®.
Wspélcezesnie znamy jeszcze inne funkcje wychowawcze: techniczne, kul-
turotwéreze, biologiczne, psychologiczne, patriotyczne, ekonomiczne, poli-
tyczne. Praca wychowawcza znajduje swoje uznanie nie ze wzgledu na mozli-
wos¢ zastosowania wychowania na obszarze wymienionych pél, lecz znaczenie

7 Tamze,s. 116-117.
8 Tamze,s. 81-82.

16



Chrzescijaniski wymiar wychowania i edukacji

wychowania wynika z sumowania si¢ tych wszystkich funkcji w zyciu czlowie-
ka w postaci jego wszechstronnego rozwoju. To, co wewngtrznie posiadamy,
rodzi si¢ poprzez wychowanie i zwlaszcza na poczatku musi by¢ bardzo staran-
nie pielegnowane przez wysitek wychowawczy’.

2. Funkcja moralna i spoleczna wychowania chrzes$cijaniskiego

Mozemy zapytac o to, dlaczego tylko chrzescijaristwo w idei religijnego wycho-
wania skupia funkcj¢ moralng i spoleczng? Dlaczego tylko chrzescijaristwo ideg
religijng zdotalo przenikna¢ cale Zycie spoleczne, stworzy¢ narody i kulture euro-
pejska? Wszak, gdyby sama religia miata w sobie taka moc, to powinno nastapié
to o wiele wezesniej, w Egipcie, Babilonii czy w Grecji w okresie ksztaltowania
sic np. greckiej paidei, ktéra chrzescijanistwo przejelo w postaci humanitas. Tak
si¢ jednak nie stalo, wychowawcza funkcja zadnej innej religii nie miata tak wiel-
kiego pozytywnego wplywu na zycie spoleczne, jak chrzescijaristwa.

Wydaje si¢, ze dla wyjasnienia tej sytuacji nalezy dostrzec w chrzesci-
jaristwie co$, co przekracza schemat religijnych uzasadnien przyjmowanych
wezesniej. Przede wszystkim nalezy odréznié religie od wiary, w szczegdlnosci
od wiary chrzedcijariskiej. Nierzadko uzywa si¢ tych dwéch poje¢ zamiennie,
bez eksponowania ich odmiennego charakteru.

Katechizm Kosciola Katolickiego méwi, ze ,cztowiek ze swej natury i powo-
tania jest istotg religijng”'®. Nie jest natomiast wierzacy z natury. Wiara jest
taska. Termin religia pochodzi z jezyka tacinskiego refigio, relegare — ,polaczy,
wigza¢” i wskazuje, ze w religii inicjatywa jest oddolna, ptynie od czlowieka do
Boga. Czlowiek transcenduje — przekracza swoim rozumieniem ten §wiat —
pyta, od kogo czlowiek pochodzi, kto kieruje $wiatem, rozpoznaje sily budzace
w nim lek, w tle za nimi lub bezposrednio w nich odkrywa boga i od nie-
go spodziewa si¢ pomocy, ratunku i zabezpieczenia swojej egzystenciji. Temu
bogu, ktérego si¢ boi, oddaje czes¢ i sklada ofiary. Z tak rozumianym béstwem
pragnie zawrze¢ korzystne dla siebie relacje, zwiaza¢ si¢ z nim, polaczy¢ (re-
legare) — w ten sposéb tworzy swoja religie. Osoba o tak uksztaltowanej reli-
gijnosci odseparowuje sie od béstwa, wyznaczajac strefe Swieta, tzw. sacrum,
sfere boga, obszar boga. Nie chce, aby bég byl zbyt blisko, gdyz boi si¢ jego
potegi, tajemniczosci, mocy. Owszem, tego boga czesto przyzywa, szczegdlnie

> Tamze,s. 22-23.
W0 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pozna 2002, nr 44.
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w chwilach zagrozen. Na co dzier jednak czlowiek religijny nie pragnie bli-
skosci boga i chetnie go pozostawia w wydzielonym obszarze sfery sacrum.
Aspekt wychowawczy tak przezywanej religii z powodu powyzszej negatywnej
przestanki, tj. strachu przed béstwem, nie jest w stanie przenikngé w sposéb
twérezy i inspirujacy sfer¢ moralng i zycie spoleczne, a tym samym zostaje
ograniczony tylko do funkgji religijnego wychowania.

Wiara w jezyku hebrajskim okreslana jest stowem emuna lub tez batach,
aman i'w znaczeniu biblijnym oznacza ,oparcie na kims silniejszym”. Nie spro-
wadza si¢ wigc do uznania jakiej$ intelektualnej prawdy. Inicjatywa wiary (od-
wrotnie niz religii) nie pochodzi od cztowieka. Nie jest jedynie zwigzaniem si¢
(religio) z Bogiem. Wiara jest taska (Rz 10, 17; Ef 2, 8-9) i faske t¢ mozna stra-
ci¢. Motorem wiary jest uprzedzajaca milos¢ Boga do czlowieka. Po tragicz-
nym w skutkach grzechu Adama i Ewy, to Bég pierwszy podejmuje inicjatywe
wyjscia naprzeciw czlowiekowi, jak uczynit to w stosunku do Abrahama. Tak
jak objawit sie jako Bég Milujacy w historii pierwszego czlowieka wierzacego,
tak tez prowadzi histori¢ §wiata i kazdej osoby, udzielajac swojej mitosci. Osta-
tecznie dal w miloséci samego siebie czlowiekowi w postaci Syna Bozego, ktéry
pokonal powdd najwickszego leku Zyjacych — $mier¢. Juz wiara ludzi Starego
Testamentu bylta przeniknigta ideg Boga mitujacego, prowadzacego histori¢
swego ludu, jednak fakt nieprzekraczalnosci §mierci cztowieka powodowal, ze
wychowanie oparte na wierze biblijnej nie bylo w stanie da¢ na tyle mocnego
impulsu religijnej funkcji wychowawczej, ktéry spowodowalby zawarcie w niej
takze funkcji moralnej i spolecznej. Dopiero cztowiek Nowego Testamentu,
ktéry przyjmuje Boga Milujacego i Dobra Nowing o Zmartwychwstaniu,
moze w jednej funkgji religijnego wychowania zintegrowaé dwie pozostale.
Dopdki nie zniknie lgk, nieufnos¢ do Boga i strach przed $miercia, czlowiek
nie jest w stanie tak przezywac swojej religijnosci, swojej wiary i swojego zycia,
aby owocem tego byla milos¢ i idaca za nig pelna integracja funkcji moralnej
i spotecznej w jednej funkgji religijnego wychowania. Tylko mito$é¢ moze prze-
nikng¢ wszystkie sfery zycia cztowieka. Nawet milos¢ wlasciwie przezywana
w wymiarze ludzkim, np. maltZeniskim, narzeczenskim, otwiera osoby caloscio-
wo na siebie i nie ogranicza si¢ tylko do jakiego$ jednego wymiaru zycia, jed-
nego okresu. Wiara chrzescijariska dobrze przyjeta i przezywana, oswietlona
przede wszystkim $wiatlem wielkanocnego poranka, posiada w sobie ten impuls
milosci, ktérego funkcji wychowawczej, $wiadomie czy tez nieswiadomie, nie
mozna ogranicza¢ do jednego obszaru, chocby np. religijnego. Gdziekolwiek
pojawia si¢ impuls wiary, owocuje on integrujacym bodZcem wychowawczym.
To jest sedno swoistej ,tajemnicy wychowania” prawdziwie katolickich szkél,
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rodzin i srodowisk. Programy wychowawcze, chociaz konieczne, s3 wtérne, pa-
trzac z perspektywy chrzescijariskiej, a zwlaszcza katolickiej.

3. Reformacja przyczyna rozbicia integracyjnej mocy chrzescijaniskiego
religijnego wychowania

Stefan Kunowski dostrzega, ze taki integrujacy stan funkeji religijnego wycho-
wania trwal do reformacji. Czlowiek byl przenikniety prawda, ze mitujacy Bég
ogarnia cale Zycie czlowieka i wznosi go do nieskoriczonych wymiaréw boskiej
rzeczywistoéci prawdy, dobra i pigkna. To On — Dobry Bég, Pan zycia stoi za
picknem dziel tego $wiata, On jest najlepszym Ojcem, przebacza ludzkie winy,
przekracza wszelkie cierpienie i przemienia je w chwale nieba, zna kazdego
i kazdemu wyznaczyl miejsce na ziemi i w spolecznosci. Najpelniej daje si¢
poznaé poprzez Koscidl, jego nauke i dzialanie, ktére jest dziataniem Boga,
a nawet samym Bogiem, zwlaszcza w odniesieniu do sakramentéw $wietych.
Tak uksztaltowany $wiat wiary doznal glebokiego wstrzasu w okresie re-
tormacji. Odrzucenie zbawczego autorytetu Kosciota przez Lutra, zwlaszcza
w postaci sola scriptura, zamkneto Boga w ksiedze. Juz nie Stowo Boze wy-
powiadane przez Cialo Chrystusa, ktérym jest Kosciél, lecz zapisane stronice
Biblii mialy ,uchwyci¢ Boga”. Tym samym caly $wiat i historia staly si¢ pu-
ste, Bg zostal sprowadzony do sfery sacrum swigtej ksiegi i w niej zamkniety.
To nie Stowo, ktére byto na poczatku, Logos, Bég Weielony, lecz ksigga stala
si¢ poczatkiem. Koscidl, papiez, biskupi, ksigza, zakony, a nawet sakramenty
$wiete staly si¢ niepotrzebne. Jak twierdzi Marshall McLuhan w swojej ksiazce
Galaktyka Gutenberga, reformacja nie bylaby mozliwa bez wynalezienia dru-
ku, przy czym nie chodzi tylko o latwiejszy dostep do slowa pisanego, lecz
o nowy sposéb myslenia czlowieka, podobny do uporzadkowanego systemu
liniowych znakéw pisma drukowanego!'. Chodzi tu o ,autorytet” pisma, kté-
rego wezesniej nie znano. Nastgpilo swoiste ,,oczarowanie” umystu ludzkiego
drukiem — w znaczeniu medium, przekaznika, przestawiajacego umyst ludzki
z odczytywania tajemnicy milujacego Boga i jego prawdy z pickna stworzo-
nego §wiata i historii zbawienia na geniusz linearnego myslenia. Ten typ my-
$lenia, gdzie jeden znak drukowany pasuje do innego, tworzac $wiat zbioréw
mysli i idei, doprowadzit do powstania linii produkcyjnych przyspieszajacych

" M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga. Tworzenie czlowieka druku, thum. A. Wojtasik,
Warszawa 2021.
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produkeje débr. Jednak ta zmiana dotkneta takze bardzo mocno Kosciél, zy-
cie spoleczne i sztuke, gdzie bylo coraz mniej miejsca na tajemnice, w tym
na tajemnice Milujacego Boga. Czlowiek zaczal si¢ stawaé¢ malym trybikiem
w machinie linearnego §wiata. Nastgpila mentalna sekularyzacja swiata, to, co
swiete, skurczylo sie¢ w pojeciu wielu do wymiaru pierwszej drukowanej Biblii.
Bég ,zamkniety w Biblii” nie oddzialywal juz tak mocno na zycie ludzi. Nie-
potrzebne staly si¢ starania o jego laske, milosierdzie, przebaczenie grzechéw,
skoro i tak o wszystkim juz zadecydowano, jak to glosi stynna teza reforma-
toréw, tzw. nauka o predestynacji do zbawienia. Niepotrzebny stal si¢ Koscidt,
gdyz kazdy bez Jego posrednictwa mdégt spotkaé Boga w drukowanej Biblii.
Zanegowanie zwlaszcza sakramentu pokuty i pojednania oraz realnej obecno-
§ci Jezusa Chrystusa w Eucharystii najbardziej oddalifo od cztowieka mozli-
wos¢ bezposredniego doswiadczenia miltosci wickszej niz $mieré. Ostatecznie
protestantyzm w X VI wieku od funkgji religijnej wychowania oddzielil funkcje
moralng, twierdzac, ze ksztaltowanie postaw etycznych u ludzi jest niezalezne
od wyznania. W XVIII wieku twierdzenie to zostalo dodatkowo umocnione
tzw. imperatywem kategorycznym Kanta (,postepuj wedle takich tylko zasad,
co do ktérych mozesz jednoczesnie chcied, zeby staly si¢ prawem powszech-
nym”), gdzie sit¢ moralnosci nadaje rozum, ktéry zniewala wole i narzuca jej
postgpowanie niezalezne od egoistycznych bodzcéw dzialajacych na wole. Tak
wigc etyka i zwigzana z nig moralnos¢ ulegla tutaj desakralizacji, dajac pocza-
tek ksztaltowaniu si¢ etyki laickiej. Kant odlaczyt moralnosé od jej podstaw
zwigzanych z naturg i jej porzadkiem, jak tez z bytem i jego porzadkiem. Mo-
ralno$¢ w jego ujeciu nie jest przejawem prawa Bozego. Dobro za$ przestalo
by¢ uszczesliwiajace dla cztowieka.

Stabngca sila do$wiadczenia Bozej milosci, najpierw poprzez okrojony
Koscidl, nastgpnie przez podstawy moralnosci zawezone do sity rozumu i woli,
coraz bardziej zamykaly czlowieka w ramach jego wtasnych mozliwosci. Kant
glosil wyjscie czlowieka z okresu niepelnoletnosci, tj. jego zdaniem niezdol-
nosci czlowieka do postugiwania si¢ wiasnym rozumem, bez obcego kierow-
nictwa. W tak prowadzonym rozumowaniu nie ma juz miejsca dla Boga i Jego
planu milosci. Bég i jego milos¢ staja sie zagrozeniem dla swobodnego postu-
giwania si¢ rozumem. Warto zauwazy¢, ze postulowana tutaj tzw. moralnosé
laicka, oparta na rozumie, do dzisiaj nie znajduje w sobie sity sprawczej, ktéra
wplywalaby istotnie na zycie i wychowanie ludzi. Jej stabos¢ byta wyraznie
widoczna na gruncie spotecznym juz w XIX wieku w okresie industrializacji.
To wtedy pojawily si¢ po raz pierwszy na tak duzg skale sily i mozliwosci, aby
w o wiele wigkszym stopniu niz to czyniono dotad, poprawi¢ warunki zycia
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szerokich mas spolecznych. Niestety, wskutek tego, ze rodzacy si¢ kapitalizm
za naczelng warto$¢ i zasade dziatania uznal kapitat i zysk, doszto do glebokich
podzialéw spolecznych. Powstalo tzw. spoteczenistwo klasowe, w ktérym wy-
chowanie spoleczne odigczono od wychowania moralnego. Byto to widoczne
zwlaszcza w nauczaniu szkolnym, gdzie nie tyle troszczono si¢ o to, aby prze-
kaza¢ wlasciwe zasady moralne, co aby wychowaé w duchu lojalnosci paristwo-
wej, w celu zapobiegania rewolucjom.

Nalezy dostrzec logike i sile oddziatywania wychowawczego chrzescijari-
stwa. Wprawdzie sita wychowania i jego znaczenie plynie z sumowania si¢
wszystkich funkcji wychowawczych, to jednak w dziedzinie tak waznej w wy-
chowaniu, jakg jest przekazanie wychowankowi sensownej wizji zycia, chrzes-
cijaistwo nie moze by¢ pomijane wskutek niecheci czy tez wychowywania
bezmyslnego jako wpasowania si¢ do aktualnie dominujacej kultury, czy jesz-
cze gorzej mody'.

4. Rola kultury, normatywnych uzasadnien, idealow, tradycji,
rola panstwa

Czlowiek w swoim rozwoju zalezny jest od kultury i spoleczenstwa, warun-
kuje nas historia i tradycja. Ludzka egzystencja opiera si¢ na dobru wspélnym
wypracowanym przez przodkéw. Kultura obejmuje swoim zasi¢giem nie tylko
dobra materialne, lecz opisuje pewien model odczuwania historycznie prze-
kazany i uciele$niony w symbolach, a takze pewien system powigzari dziedzi-
czonych i wyrazonych w formach symbolicznych, za pomoca ktérych ludzie
komunikuja, utrwalajg i rozwijaja zaréwno swoja znajomos¢ zycia, jak i oczeki-
wania wobec niego. ,Rozwinieta kultura to sposéb patrzenia na §wiat poprzez
takie wigzanie symboli, aby fakty empiryczne nabieraly znaczenia”. Kultura
nie jest tylko odczuwaniem $wiata czy tez spontanicznym wyrazaniem uczué
wobec niego, lecz zawiera w sobie czynnik wyjasniajacy, porzadkujacy i hierar-
chizujacy. Kultura daje w ten spos6b normatywne podstawy dziatania wtadzom

2 Por. S. Wielgus, Odrodzenie wychowania, w: Arytmia egzystencji spolecznej a wychowanie,
red. T. Frackowiak, Warszawa 2001, s. 43; ].'T. Michalski, Sens 2ycia a pedagogika. Impulsy mysli
Viktora E. Frankla, Torun 2011, s. 13-14; G. Bocchi, M. Ceruti, Educazione ¢ globalizzazione,
Milano 2004, s. XTTI-XVIII.

B Por. M. Gallagher, Fede ¢ cultura. Un rapporto cruciale e conflittuale, Milano 1999, s. 29—
30; R. Weaver, Idee majg konsekwencje, ttum. B. Bubula, Warszawa 2010, s. 29; por. C. Geertz,
The Interpretation of Cultures, New York 1937, s. 89.
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umystowym i dlatego podejmujac dziatania wychowawcze, nie jest obojetne,
jakiej kulturze ,powierza si¢ czlowieka™*. Jest to oczywiste w stosunku do je-
zyka, ktérym sie postugujemy, do wiedzy, naszych mozliwosci technicznych
i artystycznych. Tak samo jest tez w stosunku do takich dziedzin kultury, jak
tad spoleczny i osobista orientacja w §wiecie, ktére przekazywane z pokolenia
na pokolenie w postaci tradycji domagaja si¢, aby wychowawcy i nauczyciele
z jednej strony pomagali dzieciom i miodziezy w zrozumieniu elementéw tejze
tradycji i asymilacji wiedzy i umiejetnosci odpowiedniej dla danego pokolenia,
z drugiej za$ maja tak dziala¢ wychowawczo, aby celem wychowania nie bylo
kurczowe trzymanie sie tradycji, lecz dostosowane do epoki rozwijanie i ulep-
szanie tego, co odziedziczyliémy, z jednoczesng rezygnacja z elementéw nieak-
tualnych®. W odniesieniu jednak do tzw. wiedzy interpretujacej $wiat i dostar-
czajgcej orientacji oraz normatywnych uzasadnien, a wigc w stosunku do zasad
i prawd religijnych, politycznych i estetycznych stanowiacych istotne dobra
kultury, poglebia si¢ radykalna krytyka z pozycji nauk szczegélowych i kry-
tycznej filozofii poznania. Watpiacy, tzw. krytyczny rozum, ostabia przekonania
i je niszczy. Przekonania te to nie wynik indywidualnych subiektywnych de-
cyzji czy tez jedynie przyjetych (wedtug wiasnego uznania) prawd religijnych,
lecz s3 to normatywnie interpretujace $wiat elementy kultury wyrazane w po-
staci tzw. tradycji, na ktéra sktadaja si¢ migdzy innymi: religia, swiatopoglad,
ideologia, system przekonan'.

Nadmierna krytyka i zbyt szybkie zmiany w tej sferze powoduja wzrost
niepewnosci, poczucia zagrozenia i wykorzenienia. Nastepuje wzmocnienie
czynnikéw powodujgcych pogorszenie warunkéw zycia, jego upadek i rozktad.
Prowadzi to do wniosku, ze nie zawsze zmiany sg oznakg postepu'’. Zwlaszcza
zmiany w zakresie wychowania nigdy nie pozostajg obojetne dla Zycia jednost-
ki i catych narodéw. Wiedzial juz o tym m.in. C.A. Helvétius, wedlug ktérego
ysztuka wychowania we wszystkich krajach tak $cisle wiaze sie z forma rzadéw,
ze nie mozna chyba wprowadzi¢ zadnej zasadniczej zmiany w systemie eduka-
¢ji, nie zmieniajac jednoczes$nie ustroju paristwa’'®. Zbyt szybkie zanikanie tego,
co tradycyjne w kulturze, jest o tyle grozne dla cztowieka, ze samodzielnie, bez

14 R. Weaver, Idee majg konsekwencje...,s.29.

5 'W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, thum. J. Kochano-
wicz, Krakéw 2008, s. 11.

16 Tamze,s. 11-12.

17 Tamze; L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu, Paryz 1972,s.7.

8 Por. Skazani na przypadkowosc?, https://christianitas.org/news/skazani-na-przypadkowosc-
-rozmowa-z-dr-arturem-goreckim-dyrektorem-kolegium-swietego-benedykta/ [dostep: 26.10.2022].
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pomocy tradycji, przekazywanej nam przez bliskie osoby, bez szeregu wspélnot
zyciowych, w jakich uczestniczymy, nikt w oparciu tylko o wiasne poszukiwa-
nia nie jest w stanie odnalez¢ punktéw orientacyjnych dostarczajacych opar-
cia i sensu zycia'. Jesli czlowiek inspirowany naukami historycznymi zaczyna
wierzy¢, ze wszystkie zasady i idealy to jedynie kolejny przemijajacy odcinek
historii na mapie mnogosci idei, wtedy linia horyzontu tego, co stale, prawdzi-
we, znane i niezmienne, przesuwa si¢ coraz dalej. Czlowiek czuje si¢ zagubiony,
a uciekajac od nieskoriczonosci horyzontu, zamyka si¢ w sobie, w jak najmniej-
szym egoistycznym kregu — i cierpi®.

S. Kryzys wartosci

Kryzys globalny obecny we wszystkich obszarach kultury dotyka takze samego
czlowieka, domaga si¢ szczegdlnej odpowiedzi zwlaszcza od oséb i instytucji
odpowiedzialnych za wychowanie mlodego pokolenia?’. Jednak do skutecz-
nego wychowania nie wystarcza same normy i wartosci, wychowuja bowiem
osoby, ktére s3 ich nosnikami. Pustka, brak nadziei i sensu przedostaje si¢
dzi$§ takze na teren szeroko rozumianego wychowania. Z jednej strony sly-
szy si¢ wiele o koniecznosci powrotu do wartosci w ksztalceniu i wychowaniu,
tzn. widzi si¢ potrzebe powrotu do tych wartosci, na ktérych zostata zbudowa-
na kultura europejska i instytucje demokratycznego paristwa (np. wolnos¢ jed-
nostki, réwnos¢ wszystkich ludzi, godnosé¢ osoby z jej podstawowymi prawami,
solidarno$¢ migdzyludzka), pragnie si¢ ksztaltowac takie cechy charakteru, jak:
odpowiedzialno$¢ za siebie i innych, ofiarno$¢, praca nad sobg, samodyscy-
plina, umiejetno$¢ rezygnowania z przyjemnosci, myslenie kategoriami dobra
wspdlnego itd., jednoczesnie zapominajac, ze bazg zasadnicza tych wartosci
jest osoba Jezusa Chrystusa i kultura judeochrzescijariska®.

Kryzys w obszarze warto$ciowania znajduje swoje negatywne odbicie w wy-
chowaniu. Rozcztonkowana pluralistyczna kultura potrzebuje wyrazistych ide-
aléw osobowosci, z ktérych kilka ze wzgledu na ich podstawowy charakter nale-
zy wybrac po to, aby je zinternalizowaé w procesie wychowania. Idealy te winny

9 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogita...,s. 32-35.

20 Tamze,s. 276.

21 Por. S. Wielgus, Odrodzenie wychowania..., s. 43; ].'T. Michalski, Sens Zycia a pedagogi-
ka...,s.13-14; G. Bocchi, M. Ceruti, Educazione e globalizzazione..., s. XIII-XVIIIL

22 Por. S. Wielgus, Odrodzenie wychowania..., s. 43.
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okresla¢ cele wychowania, tj. cechy, jakimi powinna si¢ odznacza¢ osoba jako
podmiot aktywny okreslonej wspélnoty kulturowej. Majac okreslone te cele —
idealy, nalezy sposréd réznych débr kultury wybraé te tresci nauczania, ktére
najlepiej odpowiadajg ich zrealizowaniu. Bez jasno okreslonych idealéw — ce-
16w nie moze funkcjonowac sensowne wychowanie i ksztalcenie®. Idealy — cele
wychowawcze potrzebuja swojego zakorzenienia w Zywych osobach, gdyz nie
dzialajg same z siebie. Dlatego tez od strony sit wychowawczych zauwaza sie,
ze nauczyciele i szkoly pelnig najwazniejsza role nie tylko w zapewnieniu oby-
watelom podstawowej edukacji, ale takze w dziedzinie pielegnacji wspélnych
wartosci i przekazania ich nast¢gpnym generacjom?!. Wiedza jedynie naukowa,
neutralna w stosunku do wartosci, nie wystarczy, aby osiagna¢ automatycznie
dobry poziom wychowania, wyrazany chociazby w postaci wspdlnych idealéw
podstawowych. Potrzebne s3 do tego jeszcze kolektywne przekonania, ktére
unaoczniajg rodzaj idealéw bezwarunkowo wiazacych dla oséb i nadajacych
sens ich zyciu®. Wychowawcy nie spelniajg dobrze swojej roli, jesli pozosta-
wiaja wybdr punktéw orientacyjnych niedojrzalym wychowankom. W takim
wypadku, biorgc pod uwage niedojrzalos¢ mlodziezy, o tych waznych wyborach
zadecyduje przypadek, rynek, przyjemnos¢, moda. Nierzadko mtodzi zostana
$wiadomie zwiedzeni przez tych, ktérzy checa wykorzysta¢ dla wlasnych celéw
miodziericzg ciekawos¢ i brak doswiadczenia. Hasta ,antypedagogiki”, zwlasz-
cza to podstawowe: ,koniec wychowania”, jednoznacznie wpisujg si¢c w te ne-
gatywng tendencje, gdyz pod pozorem uszanowania wolnosci dzieci i ich praw
do samostanowienia, niejako zachecaja wychowawcéw do rezygnacii ze swe-
go autorytetu i z bycia przewodnikiem dla wychowywanych. Tymczasem, jesli
wezmiemy pod uwage funkcjonowanie wspélczesnego pluralistycznego pari-
stwa i jego system o$wiatowy i wychowawczy, to okazuje sie, ze jego pierwszym
zadaniem jest zapewnienie akceptacji pewnej sumy podstawowych wartosci
(pewnego minimum) jako punktéw orientacyjnych wspdlnych dla wszystkich
obywateli, gdyz od tego zalezy ad spoleczny i cigglo$¢ narodéw — ich trwanie.
Takie spojrzenie przyczynia si¢ do coraz bardziej upowszechniajacego si¢ hasta

kierowanego pod adresem wychowawcéw — ,miejcie odwage wychowywaé™.

# W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika..., s. 130; por. H.H. Groothoff, Die Krise der
allgemeinbildenden Schule, Frankfurt am Main 1989.

2 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika...,s. 131.

% Por. L. Kotakowski, Obecnosé mitu...,s. 7.

2 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika...,s. 16-17.
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6. Rola panstwa

Wspélne idealy podstawowe, ktére s3 bardzo wazne dla ladu spolecznego
w pluralistycznym spoleczenistwie, nie moga jednak dostarczy¢ jednostkom
sensu zycia, jego indywidualnego stylu i glebszej, nieutylitarnej moralnosci.
W warunkach wspélezesnego pluralizmu idealy dobrego czlowieka i dobrego
zycia wystepuja jako scisle okreslone dla konkretnej grupy lub jednostki idealy
szczegblowe. Tres¢ tych idealéw jest przekonujaca tylko dla wspétwyznawcedw,
tworzgacych wspélnote wyznaniows i wplywa wychowawczo na mtode poko-
lenie wywodzace si¢ z tej wspdlnoty. W tym srodowisku tworzg si¢ przeko-
nania, nad ktérymi panistwo winno roztacza¢ prawna ochrone, gdyz od tych
przekonari zalezy sens zycia ludzi, jego rado$¢ i odwaga. Paristwo jest niejako
zdane na wiar¢ narodu, gdyz na niej opiera si¢ sens zycia i spoleczna postawa
obywateli. Obywatele nie mogg czerpa¢ wartosci sensu zycia bezposrednio od
paristwa, dlatego tez paristwo winno promowaé wspélnoty ideologiczne wraz
z wyznawanymi przez nie warto$ciami i specyficznymi dla tych grup praktyka-
mi wychowawczymi. W tym wzgledzie bledem jest ograniczanie si¢ tylko do
tolerowania tych grup i ich praktyk. Konsekwentnie mozna uznad, ze bledem
jest sztywna idea rozdzialu paristwa od Kosciola na zasadzie przeciwstawienia
czy tez opozycji®’.

Takze nauka o wychowaniu — pedagogika taczy si¢ z normatywnymi nauka-
mi o moralnosci, religii i paristwie, ktére sg zwigzane ze $cisle okreslong wizjg
$wiatopogladows i systemem wartosci i norm. Aby wigc pedagogika byta w sta-
nie dostarczy¢ wychowawcom normatywnej orientacji, winna zawiera¢ w so-
bie aspekt §wiatopogladowo-normatywny, ktérego nie nalezy odrzuca¢ w imie
obiektywnosci, bezstronnosci, niezajmowania stanowiska w kwestiach warto-
§ci. Nalezy zaznaczy¢, ze sama pedagogika jest nauka praktyczna i w tym sensie
zalezy od normatywnej kultury danego spoleczenstwa, przez co musi posiada¢
charakter §wiatopogladowo-normatywny?.

Podsumowanie

Poruszona problematyka dostarcza mocnych argumentéw za tym, ze wycho-
wanie chrzescijaiiskie jest otwarte na to, co w jego ramach ludzkos¢ osiagneta.

27 Tamze, s. 94-95.
% Tamze, s. 150; por. S. Kunowski, Podstawy wspélezesnej pedagogiki...,s. 19; 49-62.
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Wida¢ to wyraznie juz na poczatku dziatan wychowawczych i edukacyjnych
prowadzonych w pierwszych wiekach istnienia Kosciola. Najpowazniejsza
przestanka upowazniajaca do takiego stwierdzenia jest fakt przejecia przez
chrzescijan dorobku kultury antycznej wraz z jej humanistycznym wymiarem
oraz kontekst antropologiczny oparty na realizmie i egzystencjalnej perspek-
tywie. W takim ujeciu wychowanie chrzescijariskie jest procesem calego zycia,
jest jego rozwojem az do osiggnigcia celu ostatecznego, tj. zbawienia. Dobrze po
chrzescijarisku zrozumiany i przyjety ten wymiar nadaje wychowaniu perspek-
tywe dialogiczng, tj. wychowaweca czy tez instytucje nie tyle ksztaltujg wycho-
wanka, co pomagaja mu przejaé, zrozumied, przezy¢ wartosci, ktére doskonala
osobg. Chrzescijariskie wychowanie w odniesieniu do podstawowych funkcji
wychowawczych zostaje wzmocnione przez funkcje religijng, ktéra przyjmujac
perspektywe zbawczej mitosci Boga, przenika swoja sitg funkcje moralng i spo-
teczng wychowania, wnoszac w te obszary swoiste cieplo, zaufanie i sens. Ta
sifa chrzescijariskiego wychowania zostala znacznie ograniczona przez refor-
macj¢. Wspélezesnie tez moze by¢ zagubiona, gdy chrzescijariskie wychowanie
zostaje ukazane jedynie jako jedna ze zwyklych mozliwosci wychowawczych
wypracowanych przez czlowieka. Wydaje sig, ze o ile dla dobra kazdego ro-
dzaju uznanych zasad wychowania potrzeba normatywnych uzasadnieri, jas-
nych idealéw, tradycji i wsparcia panstwa, to tym bardziej odnosi si¢ to do
chrze$cijariskiego wychowania i edukacji, ktére w swoim przeslaniu oferuje nie
tyko perspektywe doczesng i winno by¢ oparte na wyznawanej i praktykowa-
nej wierze. Tylko w takiej perspektywie mogg rodzi¢ si¢ autentyczne i madre
dzialania wychowawcze i edukacyjne, strzegace ,skarbu” i udzielajace z niego,
tj. wychowujace po chrzescijarisku.
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O EDUKACJE
OPARTA NA FILOZOFII KLASYCZNE]
I CHRZESCIJANSKIEJ] W RZECZPOSPOLITEJ POLSKIE]

Wprowadzenie

Niniejszy artykul porusza tematyke prawdziwych fundamentéw edukacji czto-
wieka, ktérymi sa nauki filozoficzne. Trzy racje sa najbardziej zasadne, aby je
przedstawi¢ dla postawionej tezy-apelu o koniecznosci oparcia ksztalcenia i wy-
chowania czlowieka jako osoby ludzkiej w Polsce na filozofii klasycznej i chrzes-
cijaiskiej. Racja pierwsza jest natury historycznej, druga natury merytorycznej,
trzecia za$ dotyczy tych wymiaréw rozszerzonej ludzkiej naukowosci, ktére maja
wiare katolickg jako nadprzyrodzone Zrédlo poznania prawdy w postaci Prawd
wlanych w nasz rozum przez samego Pana Boga Objawienia chrzescijaiiskiego:
Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego i ktére dopetniajg nieprzekraczalne grani-
ce poznania prawdy i innych idealéw w porzadku natury.

W sensie historycznym wszystkie nauki humanistyczne, medyczne, przy-
rodnicze, techniczne, a nawet teologiczne powstaly z nauk filozoficznych, ktére
w starozytnosci, u samych poczatkéw nauki jako nauki, czyli w epoce Sokratesa,
Platona i Arystotelesa, byty obszarem poszukiwania prawdy i madrosci, obejmu-
jacym wszystkie pozostale dziedziny ludzkiego myslenia i aktywnosci duchowe;.
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Z kolei racja merytoryczna jest bardzo wazna dla zrozumienia, ze filozofia
jako metafizyka, antropologia, teoria poznania czy logika wraz z metodologia
stanowig tak istotne fundamenty wszelkiej naukowosci, iz bez nich nie moz-
na edukowa¢ ludzkiego rozumu skutecznie, tj. ze wzgledu na najwazniejszy
przedmiot naukowosci, ktérym jest prawda', ani tez nie mozna wychowywac
czlowieka w sensie prawno-moralnym w oparciu o jego najwazniejszy przed-
miot, jakim jest dobro bytowe, moralne itd.

»,Chrzescijaiisko$¢” nauki, wzglednie ludzkiego poznania i myslenia,
polega na wlaczeniu wszystkich prawd wlanych w nasz ludzki rozum w sa-
kramencie chrztu §w. w postaci laski wiary przez Najwyzszy Osobowy Byt
Boski, ktéry nie ogranicza ani nie redukuje naszego umystu w jego natu-
ralnych mocach poznawczych, lecz go wywyzsza i ubogaca swoim Boskim
Zrédlem Prawdy. Pan Bég jako odwieczny i absolutnie doskonaly Rozum,
ktéry jest Prawda, daje cztowiekowi ochrzczonemu po prostu dostep do ta-
kich prawd, ktére sg zakryte dla poznania ich przez nasz rozum. Problemy,
ktére ma nauka ludzka w sensie naturalnego poznania, sg rozwigzywane
poznawczo dopiero w i dzigki wierze jako lasce i dlatego ona wydosko-
nala nasze ludzkie poznanie prawdy, aby nie mialo ono luk na drodze do
prawdy czy innego typu brakéw, na co zwrécil uwage Tadeusz Czezowski
w rozumieniu zasady przyczynowosci u Arystotelesa, ze istnieje w nim do-
stownie ,luka”, gdy chodzi o ,istotng tres¢ jednego z wielkich zagadnien
metafizycznych, mianowicie zagadnienia wolnosci woli”?, co w historii na-
uki ludzkosci pozytywnie rozstrzygnela racjonalnosé katolickiego chrzes-
cijafistwa inspirowana Bozg prawda o Bogu jako wiecznie Wolnemu i zara-
zem bedgcemu pelng Miloscig odwieczng oraz o czlowieku jako ,obrazie”
(Rdz 1,26) tegoz Boga, ktéry jest analogicznie do swojego Stwércy réwniez
wolny i jako taki zdolny do urzeczywistnienia swojej wolnosci w oparciu
o cnote milosci. Nie ma tez zadnej sprzeczno$ci pomiedzy naszym rozu-
mem i w ogéle racjonalno$cia ludzka i taska Boza wiary jako prawdy, ktéra
zamieszkuje wlasnie w naszym umysle.

U Arystoteles, Metafizyka, w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 2, thum. K. Lesniak i in., Warszawa

1990, 993 b: ,Stusznie tez nazywa si¢ filozofi¢ wiedza o prawdzie”.
2 T. Czezowski, Jak powstalo zagadnienie przyczynowosci. Zarys jego rozwoju w filozofii

starozytnej, Wilno 1933, s. 43.
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1. Racje historyczne o konieczno$ci systemowego wprowadzenia
klasycznej i zarazem rozszerzonej o szereg $cisle chrzescijanskich prawd
filozofii do kazdego poziomu nauczania dzieci i mlodziezy w Polsce

Siggnijmy do historii filozofii i nauki w naszej ojczyznie, aby na niektérych
przyktadach — bezsprzecznie wybitnych umystéw — ukazaé¢ nasz polski prob-
lem, ktéra trwa juz kilka wiekéw.

W roku 1363 krél Kazimierz Wielki zaklada ,studium generale”, czy-
li podstawowy wyktad filozofii i teologii, ktéry za czaséw krélowej Jadwigi
i Wiadystawa Jagielly zostaje przemieniony w Akademi¢ Krakowska i p6z-
niej w Uniwersytet Krakowski/Jagielloniski. Jezuici w Wilnie zalozyli Aka-
demie Wileriskg za kréla Stefana Batorego, a Jan hetman Zamoyski w zalo-
zonym przez siebie mieécie renesansowym Akademi¢ Zamojska. Wszystkie
trzy wszechnice naukowe charakteryzowata silna podstawa filozoficzna (Ta-
tarkiewicz pisal: ,Uprawiano w nich filozofi¢ z wielkim oddaniem i niemala
subtelnoscig; ekspansja tej filozofii byta ogromna, iloé¢ tych, co ja studiowali,
przewyzszala niezmiernie ilo$¢ studentéw filozofii w okresie rozkwitu™) oraz
solidna teologia katolicka jako ukoronowanie rzetelnego wyksztalcenia Po-
lakéw tamtych pokolent I Rzeczpospolitej ($wietlane przykiady to dwezesni
jezuici: $w. Andrzej Bobola i stuga Bozy Piotr Skarga), ktéra m.in. poprzez
taki sposéb klasycznego i chrzescijaniskiego ksztalcenia nalezata do éwezes-
nych mocarstw — w sensie kulturowym, politycznym, militarnym, gospodar-
czym i religijnym. Znamienitym przyktadem jest np. wybitny rektor z Kra-
kowa Pawet Wiodkowic. Wedtug Wtadystawa Tatarkiewicza: ,Polska [...] od
XIX wieku przez ostatni okres $redniowiecza i przez Odrodzenie nalezala do
krajéw o wysokiej kulturze filozoficznej”, ale dodaje on tez, ze ,fatalna sytuacja
polityczna, wojny, najazdy, rozterki wewnetrzne nie stanowily pomyslnych wa-
runkéw do pracy umysltowe;j™.

Nauke $w. Tomasza z Akwinu i Arystotelesa oraz tomizmu reprezentowali
w polskiej mysli filozoficznej: Piotr z Sejna, Pawel z Worczyna, Andrzej z Ko-
korzyna, Marcin Smiglecki, Jan Szydlowski.

Natomiast polscy reprezentanci nominalizmu to: Stanistaw ze Skarbimie-

rza, Mikotaj z Gorzkowa, Jakub z Paradyza.

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2: Filozofia nowozytna do roku 1830, Warszawa
1988, 5. 87.
4 Tamze.
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Zas filozofie humanizmu glosili: abp Lwowa Grzegorz z Sanoka, Jan Os-
trorég (pod wplywem Niccold Machiavellego) czy nauczyciel Mikolaja Koper-
nika Wojciech z Brudzewa, Andrzej Frycz Modrzewski, Mikotaj Rej, Stani-
staw Orzechowski, ktéry studiowal u Marcina Lutra oraz Filipa Melanchtona
i systemowo wprowadzal idee rewolucji religijnej Lutra w I Rzeczpospolite;.

Reprezentanci rewolucji francuskiej, czyli oswiecenia francuskiego, nie-
mieckiego i angielskiego, to szkola pijaréw. Jeden z filozoféw polskich napisal
w roku 1912: ,Na razie jednoczesnie z olbrzymia reformg szkél, dokonang
przez Konarskiego, przenikaja do Polski wplywy uniwersalnych dociekari Le-
ibniza, a nawet martwych spekulacji Wolfta. Ale juz ze zniesieniem zakonu
jezuitéw i powstaniem Komisji Edukacyjnej zaczynaja si¢ rozwijaé wplywy
filozofii pozytywistycznej. Francuski materialista Condillac pisze na zaméwie-
nie Komisji Edukacyjnej podrecznik logiki dla polskich szkél, Staszic szerzy
idee Rousseau’, a jednoczesnie Jan Sniadecki, Andrzej Cyankiewicz i ks. Aniot
Dowgird («zwolennik szkockiej filozofii zdrowego rozsadku»®) przepowiadaja
nadzwyczajne znaczenie, jakie ma osiagna¢ w Polsce filozofia Locke’a™ w po-
staci subiektywistycznego empiryzmu brytyjskiego.

Antoni Wisniewski byt bliskim wspétpracownikiem Konarskiego i uczniem
racjonalisty niemieckiego oswiecenia Wolffa, podobnie jak Marcin Swigtkowski.
Ksiadz bp Andrzej Zaluski chcial sprowadzi¢ Wolfta do Krakowa, gdy ten zostat
wypedzony z Halle. Jézef Kalasanty Szaniawski byl uczniem Immanuela Kanta
i promowat kantyzm, podobnie zresztg jak sprowadzeni z Niemiec kantysci: do
Krakowa Wenzel Voigt, a do Wilna Johann Heinrich Abicht”. Ich polscy nastep-
cy: Feliks Jaroriski i ks. Aniol Dowgird byli réwniez kantystami, sposréd ktérych
najstynniejszym byt Jézef Maria Hoene-Wronski, ktéry zblizyt si¢ dalece do
y<Heglowskiego™ idealizmu. Profesor Jézet Goluchowski z Wilna byl uczniem
i przyjacielem niemieckiego idealisty Schellinga, ,on pierwszy wprowadzit do
Polski idee idealizmu niemieckiego, mianowicie idee Schellinga™. Pod wplywem
Hegla byli: Karol Libelt (,[...] przejat si¢ metodg dialektyczng Hegla™®, ktéry
wraz z ,Cieszkowskim [...] studiowat u Hegla™), Bronistaw Trentowski (,[...]

> W. Tatarkiewicz, Historia filozofti, t. 3: Filozofia XIX wieku i wspolczesna, Warszawa
1988,s.170.

¢ A. Zieleiiczyk, Drogi i bezdroza filozofji, Warszawa 1912,'s. 195.

7 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t.3,s. 170.

8 W.Tatarkiewicz, Historia filozofti, t. 2,'s. 230.

% Tamze, s. 231.

10 Tamze, s. 233.

0 W. Tatarkiewicz, Historia filozofti, t. 3, 5. 171.
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taktycznie jednak przejat si¢ heglizmem”™?), Jézet Kremer (,Jak Libelt, byt pod
urokiem Hegla”). Ten ostatni, pomimo uzaleznienia od Hegla, podkreslat, ze
,<Swiat dzi§ odstepuje od chrystianizmu, a co okropniejsza, wyznaje bezbozen-
stwo; ducha i cialo za jedno mie¢ mniema, wigc przeczy trwaniu ducha po skonie
ciala. Z t3 negacja rozprawia¢ nam si¢ trzeba; przemozenie tej negacji uwazam za
najwazniejsze zadanie filozofii w obecnym czasie™.

Jan Sniadecki (,zwolennik filozofii O$wiecenia”™) i jego mlodszy brat Je-
drzej opowiedzieli si¢ za slusznoscig ewolucjonizmu. Za$ Julian Ochorowicz,
Antoni Eger czy Wiadystaw Koztowski byli zwolennikami pozytywizmu
Comte’a i Spencera, czyli tez ewolucjonizmu, ale natury spoleczne;j.

Katoliccy filozofowie XIX i poczatku XX wieku to: J6zef Szujski, Aleksan-
der Tyszyriski, Marian Morawski czy ks. Idzi Radziszewski, pézniejszy zato-
zyciel KUL-u.

Stanistaw Przybyszewski byt wielkim zwolennikiem Friedricha Nietzsche-
go, a Roman Ingarden — uczniem Edmunda Husserla i reprezentantem su-
biektywistycznego nurtu fenomenologii.

Ksiadz J6zef Tischner byl zwolennikiem gléwnie idealizmu absolutnego
Georga W.F. Hegla i egzystencjalizmu Martina Heideggera.

Ojcowie dominikanie: Jacek Woroniecki i Mieczystaw Albert Krapiec wraz
z wieloma innymi tomistami czy neotomistami reprezentujg nauke filozoficz-
nego realizmu $w. Tomasza z Akwinu i Arystotelesa. Réwniez ks. kard. Karol
Wojtyta / $w. Jan Pawel I1 i jego nauka o dwéch ,skrzydtach™ ducha ludzkie-
go: rozumie i wierze katolickiej przynalezy do tego nurtu myslowego. Papiez
filozof akceptuje i podtrzymuje tradycje filozofii realistycznej oraz znaczenie
taski wiary w poznaniu prawdy przez kazdego cztowieka w nauce w ogéle oraz
naturalnie w naukach filozoficznych, w ktérych za najwybitniejszego filozofa
wszechczaséw uznaje ,Doktora anielskiego” — §w. Tomasza z Akwinu.

Znaczna cze$¢ wymienionych powyzej polskich myslicieli, bez watpienia
niezwykle utalentowanych, gdy chodzi o same naturalne sprawnosci ich oso-
bistych intelektéw oraz niejednokrotnie tez wielorako zastuzonych dla nauki
polskiej i $wiatowej, jednoczesnie reprezentuje niekiedy istotne braki w obiek-
tywnym, tj. zgodnym z prawda, rozumieniu rzeczywistosci, co przektada si¢
wyraznie na histori¢ kultury w narodzie, paristwie i w Kosciele w Polsce,

2 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, 5. 232.

B J. Kremer, w: A. Zieleticzyk, Drogi i bezdroza filozafji...,s. 202.
4 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, . 170.

15 Jan Pawet I1, Fides et ratio, Citta del Vaticano 1998.
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ktéra — jak w zwierciadle — doswiadcza swojej wielkosci wtedy, gdy posiada
rzetelng filozofi¢ w ksztalceniu swojej spotecznosci, a gdy filozofia w Polsce
popadata w réznorakie kryzysy, analogiczne kryzysy przezywala takze nasza
narodowa, paiistwowa i eklezjalna spotecznos¢.

2. Koniecznos$¢ dowarto$ciowania nauk filozoficznych i wprowadzenia
filozofii klasycznej ubogaconej niezbednymi dla poznania ludzkiego w ogole
elementami nauki chrze$cijanistwa katolickiego do wszystkich pozioméw
ksztalcenia dzieci, mlodziezy i calego narodu w Polsce w systemie edukacji
narodowej i paristwowej

Kontakt rozumnego czlowieka z rzeczywistoscia wymaga najpierw wprowa-
dzenia do nauki o zasadach' bytu, myslenia i poznania, ktérymi sg m.in.: byt"/,
tozsamo$¢'®, niesprzecznos$c?, przyczynowosé® i racja dostateczna®! czy zasada
wylaczonego srodka®.

Na pierwszy rzut oka stwierdzenia najbardziej fundamentalne: Byt jest by-
tem”, a ,,niebytu nie ma” s oczywiste, ale jest przy tym jeden problem wyrazony
przez postmodernistycznego mysliciela Jacques’a Derridg, ktéry twierdzi, ze ,,na-
lezy to, co naturalne (zob. rzeczywiste) uczynié¢ nierzeczywistym, a to, co nierze-
czywiste, uczyni¢ rzeczywistym”. Dlaczego tak absurdalne podejscie do realnego
$wiata jest w ogéle mozliwe? Wynika to z faktu zniszczenia w umystowosci wie-
lu wspélczesnych ludzi pierwszych zasad bytu, poznania i mygli, jak np. zasady
bytu jako bytu. Arystoteles powie o takim, ktéry mysli, ze , byt jest bytem i zara-
zem niebytem”, Ze on ,niczego nie méwi”, bo drugi czton zdania jest sprzeczny
z pierwszym i dlatego taka mowa jest wedlug Stagiryty pusta i zarazem bezsen-
sowna, a co wiecej wroga rzeczywistosci, poznaniu, mysleniu i nauce jako nauce,
co ma katastrofalne skutki w najnowszej historii §wiata: zwierzeta traktuje sie
jako bytowosci doskonalsze od ludzi, ktérych nazywa si¢ wbrew obiektywnej
prawdzie ,najwickszymi szkodnikami przyrody”; manipuluje si¢ kodami gene-
tycznymi ludzi, zwierzat i roslin; niszczy sie cale hodowle zwierzat; zyciodajny

16 Arystoteles, Metafizyka, 982 a.
7 Tamze, 1002 a i n.

8 Tamze, 1005 a.

19 Tamze, 1005 a — 1009 a.

20 Tamze, 993 b.

21 Por. tamze, s. 615-857.

22 Tamze, 1011 b.
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gaz dla wzrostu istot zywych, jakim jest dwutlenek wegla, redukuje si¢ z racji na
ide¢ fix 0 ,ociepleniu klimatu”, gdy w tym samym czasie np. Hiszpania przezywa
ataki zimy, jakich od stuleci nie do$wiadczala. W ramach ideologicznie okreslo-
nego w réznych instytucjach miedzynarodowych i w Unii Europejskiej ,zielo-
nego tadu” dazy si¢ do obnizenia temperatury we wszechswiecie, podczas gdy
ludzko$¢ ma na to jaki$ niesamowicie utamkowy wplyw. Lista dostownych ab-
surdéw jest tak dluga, Ze wystarczy zatrzymac sie juz na tych podanych powyzej,
aby mie¢ dostateczng liczbe przyktadéw na bezsensownos¢ ideologii postmo-
dernizmu jako blizniaczki ideologii radykalnego i genderowego neomarksizmu,
totalnie nie liczacych sie z rzeczywistoscia i co wiecej bedacych dla niej radykal-
nie nieprzyjaznymi, az do préb jej unicestwienia. A przeciez zasada naukowa
filozofii klasycznej, potwierdzonej przez nauke chrzescijariska: ,Byt jest bytem,
a niebytu nie ma”, méwi nam o koniecznosci afirmacji kazdej rzeczywistosci po-
zytywnej i o naprawie tego, co w rzeczywistosci jest jeszcze — przypadlosciowo
patrzac — niedoskonale, a nie o niszczeniu tego, co istnieje.

Druga najwazniejsza kwestig w nauce jest zagadnienie kategorii i chodzi przy
tym o to, aby wprowadzi¢ w umystowos¢ Polakéw realistyczng nauke o katego-
riach®, czyli o substancji (substancja pierwsza jako konkretne indywiduum i sub-
stancja druga jako gatunek i rodzaj — uniwersalia, powszechniki) oraz kategorie
przypadlosci, posréd ktérych jest kategoria wielkosci, jakosci, relacji, czasu, prze-
strzeni, czynnosci, proceséw biernych, dyspozycji, sytuacji. Nauke o kategoriach
jako sposobach orzekania o rzeczywistosci rozpoczeli Sokrates z Platonem®, ale
usystematyzowal je w tabele dziesieciu kategorii Arystoteles®.

Brak kategorialnego rozumienia rzeczywistosci w rozumie czlowieka nie
pozwala mu mie¢ porzadku w sferze poznania i zdobywania wiedzy. Brak
prawdy o kategoriach w umysle ludzkim mozna ukazaé na przyktadzie wrzu-
cania rzeczy jedne na drugie, czyli tworzenia z nich jakiej$ chaotycznej sterty.
A przeciez $wiat jest uporzadkowany, nie jest beztadna sterta, lecz konkretnym
bytem: czlowiekiem, zwierzgciem, roéling, domem, ko$ciolem, instytucja pan-
stwa itp. Idea, cho¢ dalece sluszna, jak np. ,spoleczenistwo oparte na wiedzy”,
jest nie do zrealizowania bez nauki o kategoriach i to zinterpretowanych w sen-
sie realistycznej filozofii klasycznej. Warto w tym kontekscie wspomniec zasad-
nicze problemy Hegla, Marksa czy Darwina, a mianowicie to, ze ci filozofowie

% Tamze, 1017 a— 1023 b.
2 Por. Platon, Sofista, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1956, 254 C.

% Por. Arystoteles, Kategorie, w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 1, ttum. K. Lesniak, Warszawa
1990, 1 b (s. 32-63).
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biednie uznali ,substancj¢” w sensie substancji pierwszej jako konkretny byt,
np. czlowieka, czy tez substancje w sensie gatunku i rodzaju za sumy ich wias-
ciwosci, przeciwko czemu $wiadczg odkrycia naukowe Arystotelesa i wielu in-
nych uczonych, ze substancja jest czyms$ wiecej anizeli sumg jej wlasciwosci.
Przeciez same wlasciwosci bez zakorzenienia ich w substancji nie moglyby
w ogdle istnie¢, poniewaz one zawsze sg zapodmiotowane w substancji i ist-
nieja tylko dlatego, ze istnieje bytowos¢ substancji, a nie odwrotnie. Nawet
w okresie PRL-u byli tacy polscy uczeni, ktérzy jasno twierdzili, ze ,,gtéwnym
narze¢dziem intelektualnego przyswajania przez czlowieka tresci poznawczych,
bedacych odzwierciedleniem §wiata realnego, jest oczywiscie jezyk jako forma
pojeciowego ujmowania i oznaczania rzeczywisto$ci substancjalnej”. Oraz do-
dawali: , Kazde systematyzowanie rzeczy i zjawisk poznanych wymaga jakiegos
ustalonego zestawu pojec i nazw”*, czyli poznania nauki o kategoriach.
Powyzsze wzmianki o zasadach bytu, poznania i myslenia oraz o katego-
riach sg czym§ istotnym dla porzadkowania rozumu teoretycznego, oprécz
ktérego czlowiek posiada dodatkowo rozum praktyczny nazwany stusznie su-
mieniem. Ono jest z jednej strony wiadza poznania dobra i zla, a z drugiej
strony nasz rozum praktyczny z racji na to, ze czlowiek jest réwniez podmio-
tem prawa naturalnego i istotg moralng, posiada tez byt prawa naturalnego, do
ktérego natury przynaleza najwyzsze zasady, jak np. ,czyn dobro, a unikaj zla”,
,badz sprawiedliwy”, ,dochowaj zawartej umowy” oraz normy prawnonatural-
ne w postaci Dekalogu, ktére kazdy cztowiek jako czlowiek otrzymuje bezpo-
srednio od Osobowego Boga Stworzyciela w momencie poczecia w lonie mat-
ki wraz z otrzymaniem osobistej duszy i ducha, a to wszystko w tym celu, aby
czlowiek otrzymat Niebo, o czym intuicyjnie przekonani byli m.in. Rzymianie.
Cyceron pisze bowiem w swoim traktacie O prawach: ,Za béstwa poczytane
by¢ maja [...] te wiasciwosci, dzigki ktérym czlowiek osiaga dostep do nieba,
jak Roztropnos¢, Cnota, Poboznos¢, Wiernosé; i tym zaletom wznosi¢ nalezy
$wigtynie, ale nigdy — zdroznosciom™, czyli wadom, slabo$ciom, tj. wszelkiej
nieprawosci zla, co przez chrzescijaristwo zostato naturalnie jeszcze poglebio-
ne i ostatecznie wyjasnione. O tym pisze jeden z przedwojennych uczonych
polskich: ,Rzym i chrze$cijanistwo poznaly si¢ wzajemnie i stopily si¢ ze soba.

% R. Porawski, M. Wesoly, Z Arystotelesowskiego stownika filozofii. Podstawowe pojecia filo-
zofii przyrody w Met. V, ,Meander. Miesigcznik poswigcony kulturze §wiata antycznego” 1979,
t.34,nr 1,s.33.

7 Cyceron, O prawach, ks. 11, § 19, w: tegoz, O paristwie. O prawach, tham. 1. Zéttowska,
Kety 2018.
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Wielki Pan grecki umarl, gdy nad $wiatem jego zajasnial Krzyz; lecz religia
rzymska nie tylko Zyla w dalszym ciagu, ale mocniej jeszcze rozptoneta pod
nowym znakiem”.

Wprawdzie wielu uczonych opowiada si¢ po stronie prawa naturalnego, ale
problem w tym, ze znaczna cz¢$¢, by nie powiedzie¢ zdecydowana wigkszos¢,
reprezentuje poglad pozytywistycznoprawny na temat obiektywnie istniejace-
go, uniwersalnego i kazdego czlowieka jako podmiotu absolutnie wigzacego
w sumieniu bytu prawa naturalnego. Potrzebna jest zatem edukacja klasyczna,
ktéra interpretuje klasycznie byt ludzkiego sumienia oraz byt prawa natural-
nego, dodajac z pozycji nauki chrzescijaniskiej, ze ich Stwércg jest Pan Bég
objawiony w Panu Jezusie Chrystusie z Nazaretu w interpretacji katolickiego
Urzedu Nauczycielskiego. Taka edukacja prawno-moralna jest filarem dobrego
wychowania w szkole, na uniwersytecie i w ogéle w narodzie i panistwie.

Nie ulega watpliwosci, ze szczytem edukacji godnej czlowieka jako istoty
wolnej jest prawda o posiadaniu przez niego duchowej wtadzy wolnej woli.
Kazdy czlowiek jako wolny doswiadcza swojej woli jako warunku, a nie jako
celu, bowiem samo bycie wolnym cztowieka, czyli samo posiadanie wolnej woli
jako wladzy duchowej, jest warunkiem do tego, aby by¢ dobrym w szczytowym
sensie bytowania ludzkiego przez milos¢ do Boga i do wszystkich ludzi jako
naszych siostr i braci, czyli naszych ,bliznich”. I wlasnie ta milos¢ jest celem ce-
16w, bowiem w mitoéci, przez mito$¢ i z miloscia czlowiek afirmuje swojg wol-
no$¢, urzeczywistnia ja zgodnie z celem naszego bycia wolnymi i Zyjac miloscia,
spelnia si¢ najdoskonalej. Juz spelnianie si¢ cztowieka przez poznanie, glosze-
nie czy obrong prawdy jest powazng samorealizacja wlasnego czlowieczenstwa,
ale samorealizacja wolnosci przez mitos¢ jest czyms$ doskonalszym od prawdy,
jakkolwiek ta pierwsza jest bramg dla tej drugiej. Juz grecki poeta Hezjod miat
intuicj¢ istnienia ,Miloéci”, pochodzacej jakos od béstwa ,Afrodyty™, ale do-
piero objawienie Boga w Jezusie z Nazaretu ukazuje nam prawdziwego Boga-
-Milos¢. Zatem tylko polaczenie edukacji klasycznej o ludzkim duchu jako
wolnym i uzupelnienie jej o istotny wktad nauki katolickiego chrzescijafistwa
o wolnosci osoby ludzkiej jako warunku i celu, pozwala na ksztalcenie dojrza-
tych duchowo, tj. madrych i dobrych, wzglednie mitujacych Polakéw.

Gdy uwzglednimy ponadto trzecia wladze¢ ducha ludzkiego, ktéra sta-
nowi duchowa pamie¢é czlowieka, to dochodzimy do plaszczyzny, méwiac

2 T, Zielinski, Rzym i jego religia. Studjum z cyklu: Wspdlzawodnicy chrzescijasistwa, Za-
mos¢ 1920, s. 6.
¥ H.A. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, nr 13.
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jezykiem antropologii ks. kard. Karola Wojtyly / $w. Jana Pawta II, ,,samo-
posiadania i samostanowienia” osoby ludzkiej, bez ktérej ostatecznie ani wy-
ksztalcony rozum w oparciu o prawdeg, ani wyksztalcona wolna wola cztowie-
ka w oparciu o milo§¢ nie beda skuteczne, jezeli rodzina, szkola, uniwersytet
czy Kosciél wraz z Panstwem w Polsce nie wyksztalcg dobrze naszej polskiej
pamieci. A edukacja w tym wymiarze wymaga réwniez stosownych metod
ksztalcenia pamieci, aby cztowiek nie dopuszczal watpliwosci co do prawdy
ani tez zadnych watpliwosci wobec milosci, bo wtedy krzywdzi si¢ zasadni-
czo strukture pamieci i uniemozliwia urzeczywistnianie si¢ czlowieka w jego
podmiotowosci samostanowienia i samoposiadania wlasnej osoby. A to ozna-
cza, ze inni podejmg decyzje za nas, chociaz nie majg obiektywnego prawa
do tego, aby zastgpi¢ nas jako podmioty odrebne, majace osobowy byt, a tym
samym wszystko, aby samemu stanowi¢ o sobie i samemu posiada¢ siebie.
Ale bledna edukacja, ktéra pomija rzetelne ksztalcenie duchowej pamigci
i skupia sie tylko na przekazywaniu wiedzy mlodszemu pokoleniu i nierzad-
ko przecigzaniu ta wiedzg przez zbytnio rozbudowane podstawy programo-
we i same programy nauczania, a starsze pokolenia Polakéw dotyka na inne
sposoby, daje pamigc jako ,kopi¢ wiedzy”, ktéra jest zbyt staba, aby zadziata¢
suwerennie i konsekwentnie podmiotowo. Potrzebne sg jej jeszcze zaréwno
dobro milosci, jak tez i nadzieja, czyli pomost do samego Absolutu, tj. do
Pana Boga, w ktérym ostatecznie zwyci¢za kazda osoba ludzka poprzez jej
dobrze uformowang pami¢é wlasnego samostanowienia i samoposiadania.
Tak wyedukowany duch ludzki stanowi w kazdym czlowieku podstawe do
merytorycznych rozpraw nad prawdg o $wiecie zwierzat, roslin i materii ozy-
wionej oraz o czlowieku i o Bogu, stanowigcym ukoronowanie nauki ludzkiej
w ogdle, oraz do wziecia odpowiedzialnosci za swoje Zycie, nauke, prace czy
powolanie otrzymane od Boga Kreatora, jako nasze zyciowe zadanie do spel-
nienia zgodnie z odwiecznym planem Bozym w stosunku do kazdego z nas.
Nauka o przyrodzie ozywionej z roslinami i zwierzgtami oraz klimatem
jako przedmiotami uzytecznymi czlowiekowi na pokarm, obuwie i odzienie,
czyli codzienne zycie, do czego mamy nietykalne prawo otrzymane od Osobo-
wego Boga Stworzyciela, jest dla rzetelnie wyksztalconej osoby ludzkiej oczy-
wisto$cig. Kwestia ta nie powinna by¢ Zadnym przedmiotem dyskusji — $wiat
przyrody ponizej czlowieka jest po prostu przedmiotem w stuzbie kazdemu
czlowiekowi. Naturalnie zawsze zgodnie z prawda o tej rzeczywistosci, czyli ze
czlowiek powinien troszczy¢ si¢ o zwierzeta, hodujac je, szanujac je, jak na to
zastuguja 1 przeznaczajac je na pokarm, odzienie, ubranie, czy wykorzystujac je
jako sil¢ pociggowa oraz przeznaczajac je dla dobrze pojetego eksperymentu
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medycznego. Najwazniejsza jednak sprawa to klasyfikowanie zwierzat i roslin
jako $§wiata przedmiotowego w odréznieniu od czlowieka jako jedynego i nie-
tykalnego podmiotu w widzalnym kosmosie.

Nauka bowiem o czlowieku jako istocie duchowo-cielesnej oraz jako o oso-
bie i jej nietykalnej godnosci, przyznaczonej do zycia wiecznego z Bogiem
i aniolami oraz ludZmi zbawionymi i pozostalymi stworzeniami w przysztym
swiecie Krélestwa Niebieskiego, powinna zajmowa¢ w edukacji polskiej miej-
sce centralne. Przygladajac si¢ jednak blizej naszemu systemowi edukacji, to gdy
chodzi o ten punkt nauczania, to przeplatajg si¢ tresci ukazujace cztowieka jako
podmiot, z tresciami, ktére instrumentalizujg czlowieka, jak np. obecnos¢ w pod-
stawie programowej nauczania o ,teorii ewolucji”, co kojarzy si¢ spontanicznie
z ateistycznym i zupelnie uprzedmiotawiajacym czlowieka jako osobe ewolucjo-
nistycznym pogladem Karola Darwina, ktéry zostal sfalsyfikowany, tzn. uznany
za zasadniczo bledny w §wietle najnowocze$niejszych osiggnie¢ w naukach przy-
rodniczych, humanistycznych i teologicznych na $wiecie, poniewaz makromu-
tacja w przyrodzie realnie nie istnieje i selekcja nie stala si¢ racjag do powstania
indywiduéw wyzej rozwinietych gatunkéw. Ani indywidua, ani gatunki nie sa
produktami makromutacji i selekcji materii, co niestety dalej jest gloszone przez
niektérych pseudoedukatoréw w naszym panstwie.

A c6z powiedzie¢ o neomarksistowskiej ideologii gender, promowanej
przez niektére srodowiska szkolne, uniwersyteckie czy polityczne w kraju
i w skali mi¢dzynarodowej, skoro jest obiektywnie dowiedzione, ze jest ona
kardynalnym bledem — jeszcze niebezpieczniejszym anizeli teoria ewolucji
Darwina, ktéry przynajmniej mial niekiedy watpliwosci, co do jej stusznosci.
Neomarksizm usiluje zniewoli¢ umysly dzieci i mlodziezy polskiej i nasz naréd
oraz panstwo wraz z Koséciolem katolickim powinni ich broni¢ przed deforma-
cja ideologiczna, skoro maja do tego stosowne narze¢dzia w postaci naukowe;j
i ewangelicznej prawdy o cztowieku jako unikatowym i przeznaczonym do
wiecznego zycia dziele stwérczym Najwyzszego Pana.

Ten ostatni jako nasz jedynie prawdziwy Bég jest w swoim odwiecznym
Istnieniu poznawalny przez kazdy w podstawowym sensie uczciwy rozum
ludzki z racji na to, Ze objawil si¢ On w Panu Jezusie Chrystusie jako prawdzi-
wym i odwiecznym Synu Bozym i zarazem prawdziwym Czlowieku w sensie
posiadania natury ludzkiej duchowo-cielesnej z Niepokalanej Matki swojej
Maryi. Nie ma w najwyzszym tego slowa znaczeniu edukacji cztowieka do-
prowadzonej do szczgsliwego finalu, jezeli czlowiek posiada zasadnicza niejas-
no$¢ w kwestii Absolutu. Przeciez starozytna metafizyka grecka jako ,kolebka”
nauki w historii ludzkosci tylko dlatego zapoczatkowala imponujace dzieje
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naukowe w calej ludzkosci, poniewaz jej najwybitniejsi przedstawiciele poznali
,Boga” jako ,najdoskonalsze Zycie”. I to transcendentne odniesienie rozumu
ludzkiego do Boga jako Boga stanowi najwazniejsze kryterium racjonalno$ci
jako takiej oraz wszelkiej naukowosci czlowieka jako podmiotu nauki. Pozycja
Boga w sensie metafizycznym i zarazem chrzescijariskim jako Kreatora, Zba-
wiciela oraz Odkupiciela powinna by¢ pozycja kluczowa w systemie edukacji
naszego narodu, paistwa i Kosciola Chrystusowego w Polsce. W przeciwnym
razie najwyzsza Prawda, bo Boska, bedzie w Polsce wyobcowana i zepchnigta
na margines polskosci, co stanowi najwicksze zagrozenie dla stabilnosci bytu
narodu i ojczyzny, panistwa i Kosciola w Polsce. Zadnych zewnetrznych nie-
bezpieczeristw nie mozna z tym wlasnie poréwna¢, poniewaz kazde z nich jawi
si¢ jako obiektywnie mniej niebezpieczne. Zatem stan polskiej edukacji roz-
strzyga si¢ definitywnie wlasnie w aspekcie jej relacji wzgledem Osobowego
Boga objawionego w Jezusie z Nazaretu. Istnieje wigc ewidentna konieczno§é
zmiany status quo W tej najwazniejszej sprawie, jednak nie jest to rzecz tatwa,
jezeli zwazy si¢ realistycznie na glebie zranieri polskiej racjonalnosci i nauki
w Polsce, spowodowana wielowiekowymi juz oddzialtywaniami réznych ideo-
logii, ale jest to jednak ze wszech miar realnie mozliwe i Paristwo Polskie po-
winno to uczynic.

Przykladem potwierdzajacym realng mozliwos¢ wprowadzenia dzieci
i miodziezy polskiej w nauke i w ogdle w kulture antyczna Grecji i Rzymu jest
dzialalno$¢ prof. Michata Konstantego Boguckiego z Krakowa, ktéry przez
pewien czas dziatal w gimnazjach w Rzeszowie, Bochni, Tarnowie i osta-
tecznie w IV gimnazjum w rodzinnym miescie Krakowie: ,Pelnigc obowigz-
ki nauczyciela gimnazjalnego, przygotowywal uczniéw do ogladania pigkna
kultury klasycznej, przedstawiajac im zawilg $ciezke gramatyki i stéwek, ktéra
stanowila pierwszy stopieni sprawnosci filologicznej, tj. czytania tekstéw ory-
ginalnych. Program éwezesnego (1902 r.) gimnazjum zaktadal uwzglednianie
przy nauczaniu laciny i greki tzw. realiéw, czyli kultury narodéw klasycznych;
Bogucki byt tu w swoim zywiole: w mieszkaniu, stroju, plastyce prezentowat
uczniom jej pigkno. [...] Obok tej aktywnej dziatalnosci pedagogicznej szukat
ciggle swobodniejszych form popularyzowania antyku. Pragnal ujrze¢ dzie-
ta dramatyczne literatury greckiej i rzymskiej w Zywym ksztalcie. I niedtugo
trzeba mu bylo czeka¢ na realizacj¢ tych dazen” w ramach zorganizowanego
przez niego ,,Kota milosnikéw dramatu klasycznego™, ktére wystawialo rézne

% K. Pawlowski, Lacina w dawnej szkole. O prof. Michale Konstantym Boguckim wielkim mifosniku
Hellady, ,Meander. Miesi¢cznik poswigcony kulturze $wiata starozytnego” 1984, t. 39, nr 1,s. 52-53.
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sztuki odgrywane przez nauczycieli i uczniéw i ktére cieszylo si¢ duzym zain-
teresowaniem zaréwno $rodowisk naukowych, jak tez i ludzi kultury w ogéle.
A chodzilo o dzieta Arystofanesa, Ajschylosa, Sofoklesa, Terencjusza, Plauta,
Lukiana i innych klasykéw. Dalby Pan Bég, aby taki duch ozywial wielu pol-

skich nauczycieli i uczonych oraz wielu ludzi kultury polskie;.

Podsumowanie

Apelujmy o edukacje oparta na filozofii klasycznej i chrzescijariskiej w Pol-
sce i czyfimy wszystko, aby polskie dzieci i polska mlodziez oraz caly naréd
i spoleczenstwo mieli rzeczowy i systemowy dostep do filozofii jako pierw-
szej nauki o prawdzie i madrosci w kazdej polskiej szkole i na kazdym pol-
skim uniwersytecie, jesli oczywiscie pragniemy mie¢ faktycznie i prawdziwie
swiatle pokolenia Polakéw, tzn. wyksztalcone teoretycznie, praktycznie oraz
w ogdle osobowosciowo jako suwerennie i dynamicznie dzialajace podmioty
osobowe wedle regul obiektywnego, uniwersalnego i absolutnie nas wszyst-
kich jako ludzi wiazacego w sumieniach prawa naturalnego.

A to wszystko $wietnie wyksztalcony Polak czyni ostatecznie ze wzgledu
na wieczny cel bytowania czlowieka, ktérym jest biblijnie okreslone Krélestwo
Niebieskie jako Dom wiecznego Boga, bedacego Absolutnym Dobrem, bo
jak pisze poeta polsko-taciniski Grzegorz z Sambora: ,Kto stosuje do Boskich
praw swe obyczaje, Temu Bég najobfitsza w zamian taske daje™!, tzn. Wiecz-
no$¢. To jest ten cel celéw klasycznej i chrzescijariskiej edukacji w naszym pani-
stwie, ktére wraz z Kosciolem Chrystusowym w Polsce ponosi za jego realiza-
cje stosowng odpowiedzialno$¢ przed Bogiem i widzialnym ,suwerenem”, czyli
wlasnym narodem.
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WYCHOWANIE A KWESTIA SENSU ZYCIA
I ODPOWIEDZIALNOSCI!

Wprowadzenie

Zadaniem niniejszego opracowania jest préba powigzania problematyki wycho-
wania z kwestig sensu zycia czlowieka. Rozwazaniom tym towarzyszy przeko-
nanie, ze sens zycia jest kwestiag fundamentalng dla wysitkéw wychowawczych.
Wydaje sig, ze aby wychowanie pelnilo wlasciwg role, potrzeba najpierw ukazaé
osobie ludzkiej wlasciwy jej cel i sens wlasnego istnienia. W ponizszym rozwa-
zaniu poruszymy niektére kwestie zajmujace badaczy tej problematyki, rozpo-
czynajac od spostrzezen odnoszacych sie do wspéiczesnych koncepcji czlowieka.

1. Koncepcja czlowieka a wychowanie

Niektére tezy wspolczesnej pedagogiki oparte sa na zalozeniach psychologii
eksperymentalnej, wedlug ktorej czlowiek utozsamiany jest z zespolem swoich

! Tresci i problematyka niniejszego opracowania zostaly przedstawione réwniez we wezes-
niejszych publikacjach autora.
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dziatari ujmowanych przez nauki przyrodnicze. Takie podejscie sprawia, ze nie-
jednokrotnie od pedagogii oczekuje si¢, ze bedzie proponowac jedynie odpowied-
nie czynnosci wychowawcze, ktére pozwola wplywac na popedy i odruchy w celu
uzyskania spolecznie dopuszczalnego i zgodnego z oczekiwaniami spolecznymi
efektu. Umacnia si¢ w ten sposéb bledne przekonanie, ze wychowanie czlowieka
w swej istocie jest tylko wypadkows dziatania sit kultury, ktéra ksztaltuje stano-
wigcy czlowieka uklad popedéw. Tym, co wysuwa si¢ na pierwszy plan w takim
rozumowaniu, jest stwierdzenie, ze czlowiek jest wylacznie cialem, w ktérym
kultura swoja sita oddziatywania tworzy tak zwang osobowo$¢ na miare struktu-
ry i popedéw, jakie odnajdujemy w ludzkim ciele. W tej optyce by¢ podmiotem
to znaczy by¢ w procesie tworzenia si¢ i dojrzewania w kulturze az do momentu
$mierci, kiedy proces ten si¢ koriczy. Podmiotowos¢ ludzka w tym ujeciu znajduje
bardzo slabg podstawe, gdyz jest zamocowana jedynie w procesie kulturowym,
ktory jest ograniczony do pewnego typu kultury i czasu. Takze pytanie o sens
zycia i odpowiedz na nie, stawiane w tym kontekscie, nie wychodza poza granice
$mierci. Czlowiek jest procesem, wciaz si¢ staje i nigdy nie jest samodzielnym
bytem jednostkowym. Jest raczej produktem kultury, nieokreslonym podmiotem
wypelnionym interpretacjami dziel, ktére stanowig kulture.

Jednak taka konkluzja zdradza bledy w antropologicznym mysleniu, gdyz:
1) cztowiek wyprzedza swoje dzieta, tworzac je, wyprzedza tym samym kulture —

jest jej twércg. W kulturze wyrazaja sie zaréwno mysli, jak i dziatania ludzkie;
2) ta sama kultura, wezesniej stworzona przez czlowieka, ksztaltuje myslenie

i dzialanie ludzi, zwlaszcza poprzez proces nauczania i wychowania ko-
lejnych pokolen. Kartezjariskie utozsamienie §wiadomosci z cztowiekiem
i dzialan z istota czlowieka nie wnosi niczego decydujacego w zakresie
budowania ludzkiej podmiotowosci. Jesli wiemy, ze tak jak odczytuje to
realistyczny nurt filozofii, sSwiadomos¢ jest tylko zespotem dzialan poznaw-
czych i decyzyjnych cztowieka (a wige $wiadomosé nie objawia pelni istoty
czlowieka, lecz jedynie jest jej przejawem), to nalezy szuka¢ mocnych pod-
staw antropologicznych pedagogiki i wychowania?.

Bez jasnej teorii czlowieka, zgodnej z bytowg struktura osoby, wychowanie
tatwo moze sta¢ si¢ dzialaniem niejako automatycznym, bezrefleksyjnym, nie-
mal tresurg, gdzie naczelng zasada jest jedynie przystosowanie wychowanka do
obecnych kanonéw kulturowej poprawnosci, a winno by¢ wyrobieniem w czlo-
wieku sprawnosci trwalego wigzania si¢ z prawda i dobrem.

2 Por. M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanéw 1993, s. 7-10.
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Wychowanie nie moze istnie¢ takze bez dobrej pracy zwigzanej z ksztal-
ceniem czlowieka — jego intelektu, ktéry winien pomagaé w wyborze i prze-
jeciu z oferty kulturowej tego, co wiasnie charakteryzuje si¢ prawda i dobrem.
Gléwnym zadaniem intelektu jest jasne rozréznianie tego, co prawdziwe i do-
bre, od tego, co nieprawdziwe i zte. Dobrze wyksztalcony intelekt jest w stanie
da¢ nam pewne informacje, wedlug ktérych mozemy dziata¢, motywujac i wy-
korzystujac nasza wole do odpowiedniego wychowania.

Wychowanie ma stwarzaé w czlowieku umiejetnos$¢ przechodzenia od
tego, co gorsze, do tego, co lepsze. Stale winno sytuowaé czlowieka przy praw-
dzie i dobru, ktére to wartosci majg by¢ wewnetrznym wychowawcg czlowieka.
To jest zasadniczy cel wychowania i jego skutek, ktéry okreslamy madroscia®.
Tak wiec wizja wychowania czlowieka jest o wiele bardziej zlozona niz ptyng-
ce z zalozen psychologii eksperymentalnej i z nurtéw filozofii idealistyczne;j
(szczegélnie kartezjanskiej) zalozenie, ze cztowiek jako podmiot jest jedynie
procesem, ktéry si¢ tworzy i dojrzewa w kulturze, a wychowanie ma poméc
wyksztalci¢ w nim zachowania bedace w zgodzie z kulturg®.

2. Uzasadnienia etyki laickiej

Jesli wychowanie w swoim gléwnym nurcie staje si¢ tylko procesem kulturo-
wym, to system taki domaga si¢ ,mocnej” etyki laickiej. Jednakze historyczne
dos$wiadczenie uczy, ze system wychowawczy oparty tylko na etyce laickiej,
nie zabezpieczyl §wiata przed egoizmem sytemu kapitalistycznego i niespra-
wiedliwoscig klasowego spoleczenstwa, ani tez przed bestialstwem I i II wojny
$wiatowej. Zostaly definitywnie przekreslone nadzieje wychowawcze, oglasza-
jace wiek XX ,wiekiem dziecka” (pisarka szwedzka Ellen Key)®. Niewatpli-
wie do tej porazki przyczynil si¢ takze liberalizm propagowany przez Johna
Stuarta Milla i Johna Deweya (zwlaszcza Dewey dla swoich idei nie potrze-
bowal praw naturalnych). Jedyne, czego si¢ obawiano, to zamknigcia si¢ na
to, co nowe, na owoce postepu. Aby uniknaé¢ podobnych zagrozen, zalecano,
aby w wychowaniu nie zwraca¢ zadnej uwagi na fundamentalne zasady oraz
cnoty moralne, ktére kieruja wychowanka ku zyciu zgodnemu z tymi zasada-
mi. W konsekwencji postawa taka doprowadzila do odrzucenia w wychowaniu

3 Tamze, s. 28-32.
4 Tamze,s. 3.

5 Por. S. Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Warszawa 1993,s. 21-23,112-113.
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i ksztalceniu takich okreslen, jak ,dobro i zto”, zaczeto zas méwic o preferen-
cjach danej kultury i czasu, ktére sg zmienne, a ktére w wychowaniu powin-
ni$my jedynie sobie uswiadomi¢. Odmowe czynienia rozréznien w aspekcie
dobra i zta uczyniono swego rodzaju nakazem moralnym — norma. Jesli ktos
jej sie nie podporzadkowal, byt oskarzany o dyskryminacje. Zabroniono takze
odkrywania dobra w innych, bo jednoczesnie moze to prowadzi¢ do odkrycia
zla i do pogardy dla zlego czlowieka. Naturalny u cztowieka instynkt rozumu
szukajacy dobra dlawiono przez tzw. wychowanie. W miejsce tego instynk-
tu nalezalo wpoi¢ mlodziezy uszanowanie innych sposobéw zycia. Czyniono
to, nie dajac jednoczesnie mozliwosci poznania prawdziwej tresci tych innych
sposobéw zycia. W wychowaniu polozono nacisk na ksztaltowanie otwartosci
polegajacej na schlebianiu biezacym gustom i modom. Zapomniano w znacz-
nej mierze o otwartosci, wedlug ktérej ,chce wiedzieé, co jest dla mnie do-
bre, co uczyni mnie szczesliwym”. W miejsce, ktére dotychczas w wychowa-
niu zajmowaly kategorie dobra i zla, weszla tzw. opinia publiczna i to z nig
przede wszystkim nalezalo si¢ liczy¢®. Wychowanie odeszlo daleko od swoich
klasycznych wzorcéw. Platon w Pazistwie nie zachecal, aby czlowiek rozgladat
si¢ po innych kulturach w celu przezwyci¢zenia jaskini, nie czynit norma wy-
chowawczg przekonan wiekszosci, lecz zachgcal, aby zycie swoje i innych oce-
nia¢ wedlug natury, to ona ma by¢ norma. W konsekwencji takiego podejscia
najwazniejsza nauka o czlowieku stala si¢ filozofia, a nie historia czy antropo-
logia. Przekonanie, ze mysl ludzka jest ksztaltowana wylacznie przez kulture,
zbudowane jest na falszywym zaloZeniu, ze nie istnieje co$ takiego jak natura.
Tymczasem potrzeba poznania natury jest konieczna, aby uzyskac jakas norme,
jest to podstawa nauk humanistycznych. Wtasnie nauka, ktéra dazy do pozna-
nia natury, czyni kultur¢ zachodnig atrakcyjna, gdyz pozwala przezwycigzy¢
ograniczenie i konwencje kultury, jak tez odeprzeé¢ narzucajacy sie relatywizm
kulturowy, ktéry niszczy podmiotowos¢ czlowieka, jak i samoistne dobro’.

3. Czy nalezy pyta¢ o sens Zycia w ramach pedagogiki?

Wydaje sie, ze podstawowa w pedagogice kwestia, jaka jest wychowanie, nie
powinna by¢ rozpatrywana bez uprzedniej pelnej i wyczerpujacej odpowiedzi

¢ Por. A. Bloom, Umyst zamknigty. O tym, jak amerykariskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo

demokracje i zubozylo dusze dzisiejszych studentow, ttum. T. Bieron, Poznan 1997, s. 33-39.
7 Tamze,s. 44-47.
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na pytanie o sens zycia czlowieka. Coraz wicksza grupa pedagogéw dostrze-
ga, ze sens wychowania zalezny jest od sensu zycia, stad potrzeba §wiadome;
refleksji nad sensem Zycia. W praktycznych dziataniach pedagogicznych, tak
jak 1 w codziennej egzystencji, nie zawsze zostaje wyartykulowane pytanie
o sens zycia. Nie kazdy praktyk — wychowawca zadaje sobie $wiadome py-
tania o sens wychowania. Jednak nie znaczy to, ze tych pytan w pedagogice
nie ma®. Wystepuja przynajmniej na gruncie filozofii wychowania. Generalnie
mozna powiedzieé, ze stawiajac pytanie o sens wychowania, pytamy zarazem
o sens zycia, gdyz wychowanie jest fundamentem — podstawg zycia cztowieka
i wspélnoty. Jak zauwaza Andrzej M. de Tchorzewski, sens zycia zalezny jest
od danej orientacji intelektualnej, emocjonalnej, etycznej, moralnej, religijne;
czy laickiej, podobnie jak w przypadku pytania o istot¢ wychowania i jego cel.
Rozbieznosci w odpowiedzi na pytanie s3 bardzo rézne, niektérzy, np. mar-
ksisci uwazajg, Ze samo pytanie o sens zycia jest bledem. Freudowska szkola
analityczna glosila opinig, ze ten, kto pyta o sens i warto$¢ zycia, jest chory
psychicznie. W opozycji jednak wielu podziela przekonanie, ze ten, kto pyta
o sens zycia i znajduje odpowiedz, jest cztowiekiem dojrzalym i zdrowym psy-
chicznie, twérczym, kreatywnym i odpowiedzialnym — zwlaszcza za siebie’.

Socjolog Zbigniew Kwiecinski przytacza cickawa hipotezg Jirgena Haber-
masa, ktéry dostrzega cztery kryzysy ludzkosci:

1) Kryzys przetrwania, tj. walka o umiej¢tnosé przetrwania.

2) Wytworzenie wystarczajacej ilosci débr dla wyzywienia, przetrwania i roz-
woju ludzkosci.

3) Kryzys sprawiedliwej dystrybucji — powstanie pafistwa — dystrybutora débr.

4) Kryzys sensu zycia — wspélczesnosé.

Zauwaza przy tym, ze badania wykazuja, iz z jednej strony ludzie z wyz-
szym wyksztalceniem czgdciej zastanawiajg sie nad sensem swojego Zycia i pré-
buja go okresli¢, zas z drugiej, ze im dluzej osoby ksztalca si¢ w jednej specja-
lizacji, tym sa mniej zdolne do stawiania calo$ciowych, trudnych pytan o sens
swojego zycia i formulowania na nie odpowiedzi. Samo wyksztalcenie nie jest
réwnoznaczne z madroscig zaréwno intelektualng, jak i zyciows. Ksztalcenie
nie powinno by¢ jedynie punktem wyjscia w drodze do dolgczenia do elit spo-
tecznych, lecz ma by¢ spotkaniem z madroscia, jej poznaniem. Zdaniem Kwie-
ciriskiego szkola nie nadgza za wspélczesnymi przemianami i jest najbardziej

8 Sens Zycia — sens wychowania. Dylematy czlowicka przefomu wicksw, red. A.M. de Tcho-

rzewski, P. Zwierzchowski, Bydgoszcz 2001, s. 9-10.
% Tamze,s. 11-12.
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spdzniong instytucja wobec zmian. W szkole nie ma przewodnikéw, madrych
ludzi, sg za$ ludzie zmuszajacy dzieci do uczenia si¢ wielu niepotrzebnych in-
formaciji, ktérych nie lacza w wiedze i madrosé. Zauwaza tez, ze waska grupa
wspolczesnej inteligenciji ucieka od odpowiedzialnosci za masy, chce konsumo-
wac i cieszy¢ si¢ zyciem. Obraz taki wylania si¢ zaréwno z mass mediéw, jak
i sceny publicznej™.

Za Kazimierzem Obuchowskim mozemy zapytaé, czy w zyciu wspélczes-
nych ludzi ma jakie$ znaczenie stawianie sobie pytania o sens zycia? Sens Zy-
cia — czy to jest jakie$ zadanie do realizacji? Skoro mozna dopuszcza¢ pytanie
o sam sens stawiania tego zagadnienia jako problemu do rozwigzania, do opi-
sania, to moze lepiej zajac si¢ zagadnieniami bardziej oczywistymi z punktu
widzenia pedagogiki? Gdyby pedagogika byla jedynie dyscypling teoretyczna,
prawdopodobnie mozna by da¢ odpowiedz twierdzaca. Jednak nie istnieje pe-
dagogika, wychowanie bez praktycznych odniesiert. Obuchowski zauwaza, ze
wspélczesno$é nie daje sig zrozumied, wyjasnia¢ i porzadkowac jedynie wedlug
liniowo-przyczynowych uje¢ $wiata. Swiat nieustanie si¢ zmienia, nie mozna
juz jednorazowo wyznaczy¢ sobie stabilnych, niezmiennych zadan wynikaja-
cych z okreslonego sensu zycia. Sam sens zycia raz okreslony, musi podlega¢
nieustannej interpretacji, bez niej nie ostoi si¢. Swéj osobisty sens zycia trze-
ba rozumie¢, wiedzie¢ co i dlaczego jest w nim wazne. W $wiecie nielinear-
nym, nieopisanym przez zaden stereotyp i tradycje, sam jaki$§ kod myslowy
narzucony z zewnatrz lub tez przyzwyczajenie nie spelni wymagan stawia-
nych sensowi zycia'’. Sens zycia da nam odpowiednig motywacje i ostoi si¢
tylko w takim wypadku, gdy stawiamy sobie i §wiatu precyzyjne oczekiwania.
Sens zycia niszczy nie tyle sama zmiana naszych oczekiwan wobec Zycia, lecz
taka sytuacja, w ktdrej nasze oczekiwania zmieniaja si¢ same przez sig, jakby
bez naszego udziatu. Jesli znamy sens naszego zycia, to mozemy go racjonalne
modyfikowac. Staje si¢ on wtedy dla nas czynnikiem zapewniajacym elastycz-
no$¢ naszym dziataniom, gdyz wiemy, co jest dla nas wazne, a co drugorzedne,
wiemy, co musimy ochronié, a z czego zrezygnowac. Osoba z tak uksztaltowa-
nym poczuciem sensu zycia posiada niezwyklg site motywacji, ktéra zapewnia

10 Tamze,s. 16-17.

1 Tamze. Model Boostrap opisuje rzeczywistos¢ jako sie¢ — gdy zmianie ulega jedno ocz-
ko, tym samym zmianie ulegaja wszystkie inne oczka, nasze oczko zmienia si¢ w zaleznosci
od stanu wszystkich innych oczek. Jest to model rzeczywistosci rézny od modelu linearnego,
gdzie poszczegélne elementy maja swoja staly uporzadkowana wartos¢ i znaczenie, nastepuja
po sobie w spos6b uporzadkowany, linearny, np. litery alfabetu, proces produkcyjny tasmowy,
myslenie przyczynowo-skutkowe.
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skutecznos¢ jej dziatan. Nie jest to upér, lecz sensowna stalos¢™. Nie kazdy
jednak stawia sobie §wiadomie pytanie o sens zycia. Jak zauwaza Obuchow-
ski — wspélczesnie coraz bardziej poglebia si¢ zréznicowanie na tzw. ludzi
podmiotowych, podejmujacych swoje decyzje jako dojrzale podmioty dziatan,
i ludzi przedmiotowych, ktérym wystarcza identyfikacja z aktualnymi wzorca-
mi spolecznymi, ludzi ograniczajacych si¢ do spelniania stawianych im wyma-
gan. We wspélczesnych uwarunkowaniach zycia taka minimalistyczna postawa
nie jest obojetna zaréwno dla tych oséb, jak i dla spoleczeristwa. Zmienia si¢
$wiat, wymagania zawodowe, normy postepowania staja si¢ tak wielkie, ze brak
aktywnosci, charakteryzujacy ludzi przedmiotowych, sprawia, Ze oni sami nie
rozwijajg si¢ i tracg szanse na spelnienie stawianych im wymagan, okolo czter-
dziestki gubig zdolno$¢ uczenia sie, nie znajduja pracy, nie umiejg wspélzy¢
z otoczeniem. Sg ,inwalidami”, chociaz nie majg defektéw fizycznych, stajg sie
niewydolni psychicznie, poddaja si¢ losowi i przestaja by¢ sobg. W sytuacjach
kryzysowych, w porazkach nie potrafig sobie pomdc.

Natomiast ludzie, ktérzy przed porazka, kryzysem byli aktywni, mieli sens
zycia — potrafig go zrealizowa¢ z odpowiednimi modyfikacjami takze w sytuacji
ekstremalnej. Tak wigc walka o poznanie wlasnego sensu zycia jest walkg o swoj
wlasny rozwdj, o to, czy dana osoba bedzie osobg dojrzatg do samodzielnosci.
Aby podja¢ wysitek szukania wlasnego sensu zycia, szczegélnie mlody czlowiek
musi mie¢ warunki sprzyjajace refleksji, ktéra uswiadomi mu jego osobiste prob-
lemy. Sprzyja temu czytanie (chociazby wymuszone), opowiadanie, przygotowy-
wanie si¢ do sprawdzianéw — s3 to czynniki sprzyjajace refleksyjnemu mysleniu,
do ktérego, zdaniem Obuchowskiego, w systemie ksztalcenia przyktada si¢ zbyt
malg wage. Nie sprzyja temu tez szybkie ,,uzawodowienie” uczniéw, gdyz jesli do
prostej, niewymagajacej myslenia pracy dolaczy sie¢ taki sam styl zycia mtodego
czlowieka, to powstalych zaleglosci w pézniejszych latach jego egzystencji nie
bedzie mozna juz nadrobié. Tymczasem $wiat wspéiczesny (zwlaszeza w aspek-
cie relacji migdzyosobowych, zawodowych, rodzinnych, spolecznych) to $wiat
0s6b $wiadomych — podmiotéw swoich dziatan. Oséb, ktére chea rozszerzaé
swoja autonomie, wolnos¢ i panowanie nad swoim zyciem. Racja podstawows,
w imi¢ ktérej podejmuje si¢ decyzje w tym zakresie, jest sens zycia. Posiadanie
i znajomos$¢ sensu zycia staje si¢ wspélczesnie racja normalnego funkcjonowa-
nia. Pod wzgledem formalnym jest on abstrakcyjny, musi by¢ jednak oparty na

2 Sens Zycia — sens wychowania. .., s. 18. Jako przyklad mozna poda¢ tysigce polskich ma-
tek, zon zamordowanych polskich oficeréw, ktére deportowane na Syberie, poradzily sobie
w tych nieludzkich warunkach. Sensem ich Zycia byto przezycie ich dzieci.
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wiedzy i zakorzeniony w naszej biografii. Jako$¢ sensu zycia, jego konstrukcja,
rola, jaka odgrywa, warunkuje odpornoé¢ czlowieka na zyciowe trudnosci i spra-
wia, ze wie on, czego chce. Taka osoba traktuje trudno$¢ jak wyzwanie. Jest to typ
cztowieka podmiotowego.

W odréznieniu czlowiek przedmiotowy nie wie, po co wiasciwie zyje, swo-
je aspiracje i cele ogranicza do tego, co przyjemne i do czynnosci codziennych
podtrzymujacych zycie, do tzw. codziennego zjadania chleba. Kazda trudnosé¢
to dla niego kleska, kazdy kiopot staje si¢ dramatem. Nie wie, czy warto i w imie
czego warto pokonywacé trudnosci’®. Wydaje sie, ze dla tego typu czlowieka je-
dynym sensem zycia staje si¢ czasem parcie do przodu, zblizanie si¢ do szczytu,
na ile to mozliwe. Wedlug niego nalezy przede wszystkim usuwaé z zycia to
wszystko, co przeszkadza lub utrudnia osiggniecie doznan i przyjemnosci'.

4. Pytanie o sens zycia

Odpowiedz na pytanie o pochodzenie zycia wplywa na swiatopoglad i wybory
zyciowe. Wiara ateistéw w to, Ze nie ma Boga, czgsto opiera si¢ na metafi-
zycznym twierdzeniu darwinizmu, wedlug ktérego zycie powstalo w sposéb
przypadkowy, rozwija si¢ na drodze §lepej ewolucji, natomiast §wiadomos¢
czlowieka jest wytworem mézgu, ktéry przestaje istnie¢ w chwili §mierci. Dla-
tego za pelnoprawnych ludzi uznaje si¢ tylko tych, ktérzy maja na odpowied-
nim poziomie uksztaltowang swiadomos¢ i psychike. Nie sg wiec nimi dzieci
nienarodzone, noworodki, ludzie ze starczag demencja lub w stanie $pigczki.
Nie ma takze obiektywnie istniejacej moralnosci. Jest faktem, ze wielu studen-
téw w USA oraz w innych krajach, po wyktadach o darwinowskiej ewolucji
i przyjeciu jej jako naukowy pewnik, wyciagnelo wniosek, ze skoro zycie po-
wstalo przypadkowo i nie ma celu, to réwniez ich zycie nie ma zadnego sensu.
Nic dziwnego, ze w efekcie odrzucenia wiary w Boga, wielu z nich popadlo
w depresje lub odebrato sobie Zycie — s3 w USA udokumentowane przypadki
takich samobéjstw. Glosnym echem w Stanach Zjednoczonych odbit si¢ przy-
padek 22-letniego studenta Jessego Kilgore’a, ktéry po przeczytaniu ksigzki
Bdg urojony, napisanej przez walczacego ateiste i darwiniste Richarda Daw-
kinsa, przestal wierzy¢ w Boga, stracil sens Zzycia, co w koricu doprowadzilo

B Sens zycia — sens wychowania...,s. 19-21.
1 J. Marianski, Sens Zycia, wartosci, religia. Studium socjologiczne, Lublin 2013, s. 180-181;
E. Fromm, Zdrowe spoleczeristwo, ttum. A. Tanalska-Duleba, Warszawa 1996, s. 181.
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go do samobdjstwa. Jego ojciec po obejrzeniu filmu Expelled: No Intelligence
Allowed (byl dostepny w Internecie), ktéry demaskuje manipulacje i ktam-
stwa darwinowskiego lobby w nauce, powiedzial, ze gdyby jego syn wiedzial,
Ze ateizm opiera si¢ na irracjonalnej wierze, a nie na naukowych faktach, na
pewno nie stracilby sensu Zycia i nie popelnilby samobéjstwa. Wobec rozsze-
rzajacego si¢ fenomenu pustki egzystencjalnej i zagubienia, nie wystarczy sku-
pi¢ si¢ przede wszystkim na edukacji i propozycji UNESCO o zastosowaniu
takiego ksztalcenia, w ktérym jednostki nie zostang pochlonigte przez obszar
publiczny coraz bardziej globalny i szeroki, oraz gdzie giéwna zasada orga-
nizowania ksztalcenia staje si¢ edukacja ustawiczna®®. Malo prawdopodobne,
aby w perspektywie braku sensu zycia, sama edukacja tak zorientowana, bez
wychowania w aspekcie warto$ci, mogla sprosta¢ zadaniu, jakie przed nig si¢
stawia. Jest to o tyle trudne, Ze w obecnej dominujacej kulturze gléwna posta-
w3, ktéra charakteryzuje czlowieka i do ktérej zazwyczaj nieswiadomie dazy,
jest chec bycia konsumentem réznorakich débr. Nieograniczona mozliwosé
konsumowania stata si¢ ekwiwalentem petnego zycia. Zycie wydaje si¢ mie¢
o tyle sens i warto$¢, o ile daje mozliwos¢ konsumowania. Dla tych, ktérzy
nie moga konsumowag, traci swa warto$¢, staje si¢ pozbawione sensu. Ubodzy
dzisiaj to czgsto ci, ktérzy nie moga kupowaé i konsumowa¢, nie chodzi przy
tym o brak chleba lub jakiej$ przyjemnosci, lecz o brak mozliwosci bycia kon-
sumentem. Staje si¢ to powodem utraty poczucia godnosci ludzkiej i jest przy-
czyng uniemozliwiajaca nadanie wlasnemu zyciu jakiegokolwiek sensu. Na-
stepuje upadek wertykalny calej osobowosci, zagubienie wlasnej oryginalnosci
i inicjatywy oraz niech¢é¢ w odnoszeniu si¢ do innych. Niemoznos¢ konsumo-
wania jest wykluczeniem — ekskomunika z ,kosciola konsumizmu”, z udzialu
w ,kulcie”, ktéry odbywa si¢ w supermarkecie — wspéiczesnej ,katedrze”. Dla
tego typu czlowieka nie ma nic bardziej emocjonujacego, wartosciowego od
robienia zakupéw, tj. zastgpowania przedmiotéw, ktére juz sie¢ nie podobaja,
innymi, upragnionymi. W sklepach szuka on rozwigzania swoich probleméw
zyciowych. Z zakupami jest zwigzany od kolebki az do trumny. Przyjemnos¢
robienia zakupéw staje si¢ ekwiwalentem pelni zycia. Do niedawna gléwnym
powodem wielu wojen i niepokojéw na §wiecie byla walka o chleb i ryz. Dzi$
w wielu spolecznosciach problem glodu zostal pokonany dzigki rozwojowi no-
wych technologii. Jednak miejsce potrzeby chleba zajeto nowe, silne pragnienie
przedmiotéw i konsumpciji, ktére ciagle wzrasta. Z uwagi na to, ze nie wszyscy

5 Por. A. Pavan, Nelle societa della conoscenza. Il progetto politico dell’ apprendimento continuo,
Roma 2008, s. 7-12.
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w réwnym stopniu mogg je realizowad, obserwujemy symptomy coraz wickszej
zlosci wraz z uczuciem ponizenia. Ten resentyment fatwo wybucha w postaci
buntéw ulicznych, niszczenia i demolowania centréw handlowych, tak jak to
miato miejsce na ulicach Londynu w 2011 roku. Impulsem tego dzialtania jest
zachowanie wedlug zasady — jesli czego$ nie moge mie¢, to lepiej to znisz-
czy¢'®. Wobec powyzszego po raz kolejny uwidacznia si¢ koniecznos$¢ wycho-
wania, ktére bedzie w stanie przekaza¢ wychowywanemu jasng wizje sensu
zycia, wyrazong chociazby w pewnej stalej podstawie norm i wartoéci. Zyjemy
w epoce globalnej, dlatego dzisiaj bardziej niz kiedy$ wychowanie pomijajace
te aspekty byloby krzywdzeniem wychowanka i dzialaniem na szkodg calej
ludzkosci. Jesli w krétkiej perspektywie czasowej nie nastgpi radykalna i po-
wszechna zmiana $wiadomosci ludzi w aspekcie wartosci, postaw i dziatan, to
$wiat zostanie zniszczony ekologicznie i pojawia si¢ globalne zagrozenia Zycia.
Nie jest to opinia wizjoneréw, lecz coraz wigkszej liczby ekspertéw!’”. Podkre-
$laja oni doskwierajacy wielu ludziom fenomen postnormatywnej pustki etycz-
nej i utrate rozumienia rzeczywisto$ci oraz sensu zycia, co skutkuje takze utratg
radosci zycia'®.

Wychowaweca jest dzisiaj wezwany, aby na przekér zalewowi postmoder-
nistycznego i liberalnego myslenia, ktérego charakter cze¢$ciowo zostal przed-
stawiony, méwi¢ wychowankom, jaki jest sens zycia czlowieka, skad przycho-
dzimy i dokad zmierzamy, po co i jak powinnismy zy¢, mimo ze wspélczesny
czlowiek jest staby, lekliwy, szukajacy przyjemnosci, ukierunkowany raczej na
warto$ci materialne i zmystowe, bez rozwinietych glebszych moralnych i re-
ligijnych podstaw. Pytania o cel i sens Zycia identyfikuja czlowieka poprzez
wartosci. To one wyrazaja i pomagaja odkry¢ tenze sens. Jesli kto§ nie zna
tych podstawowych wartosci, to nie wie réwniez, kim jest. Pomocny w tym
wzgledzie jest §wiatopoglad chrzescijanski. Badania naukowe pokazuja, Ze ma
on pozytywny wplyw na dzieci. Obserwuje si¢ wzrost: §wiadomosci, zaufania,
rozsadku, spolecznego optymizmu i aktywnego instynktu twérczego. Przekre-
§la to tym samym mit jeszcze czasem wystepujacy, ze jedynie ateistyczny Swia-
topoglad ksztaltuje cztowieka we wlasciwy sposéb. Jest to teza bledna, gdyz za-
stosowanie zalozen ateistycznych w teorii wychowania doprowadzito do tego,
ze w wielu krajach milionowe rzesze wychowywane w ten sposéb zyly i ciagle

16 Por. Z. Bauman, Conversazioni sull’ educazione, Trento 2012, s. 89-95.

17 Por. R. Patzlaft, Zastygle spojrzenie. Fizjologiczne skutki patrzenia na ekran a rozwdj dzie-
cka, thum. B. Kowalewska, Krakéw 2008, s. 12.

18 Por. ].T. Michalski, Sezs 2ycia a pedagogika. Impulsy mysli Viktora E. Frankla, Torun 2011,s.21.
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Zyja bez sumienia i jakiejkolwiek moralnosci. Ich wychowanie oparte bylo nie
na Ewangelii i katechizmie, lecz na dzietach zbrodniarzy, np. Hitlera, Stalina,
Lenina, Mao Tse-Tunga.

Cho¢ ciagle wzrastajg spoleczne wysilki i nakltady zwiazane z wychowa-
niem, to jednak sukcesy wychowawcze sg o wiele mniejsze niz dawniej. Niekt6-
rzy badacze przedmiotu twierdza, ze nastgpit , koniec wychowania” w europej-
skiej cywilizacji i nie da si¢ wychowania ozywi¢ przy pomocy dotychczasowych
sit 1 srodkéw. W USA w ostatnich 40 latach wydano 5 bilionéw dolaréw na
zwalczanie przestepczosci, tymcezasem nastapil jej wzrost o 600%. Z powodu
takiego stanu rzeczy wielu specjalistéw twierdzi, ze potrzeba obecnie lepszych
rodzajéw wychowania, a nie wiecej wychowania — chodzi o swoiste odrodzenie
wychowania. Nie formutuje si¢ tu jakich§ nowych celéw wychowania, lecz pod-
kresla konieczno$¢ odrodzenia woli realizowania celéw przez wychowawcow
i przekazywania wychowankom jasnego idealu wychowawczego. Oznacza to
odrzucenie skrajnego indywidualizmu moralnego w teorii wychowania, wedlug
ktérego kazdy, takze dziecko, powinien wybra¢ sobie wizj¢ $wiata z réznych
konkurujacych ze sobg idei i systeméw filozoficznych, gdzie wychowawca nie
powinien niczego narzucaé ani nie opowiadaé si¢ za niczym. Dziecko samo ma
zdecydowad, co jest stuszne, gdyz nie ma zadnych przekraczajacych cztowieka
norm moralnych w rodzaju Dekalogu czy innej etyki normatywnej. Dobrym
obrazem myslenia, ktére w wychowaniu nalezy odrzuci¢, jest twérczosé hi-
szpanskiego filozofa Fernando Savatera. W ksiazce pt. Efyka, ktéra Savater
napisal dla swojego syna, czytamy: ,,Czyn, co chcesz. Musisz si¢ wyzwoli¢ od
nakazéw i zakazéw, obyczajéw i tradycji, od nagréd i kar, krétko méwiac, mu-
sisz si¢ wyzwoli¢ od wszystkiego, co chce toba kierowac. Musisz sam z siebie
rozwina¢ swoja osobowosé. Nie pytaj nikogo, co powinienes czyni¢ ze swoim
zyciem. Pytaj o to sam siebie”. Myslac w tym duchu, nie nalezy si¢ dziwi¢,
ze wychowywanie do warto$ci moralnych jest postrzegane jako manipulacja
i indoktrynacja — dziatania sprzeczne z tolerancja. Tymczasem nikt nie czerpie
wartosci do ksztaltowania wlasnej osobowosci sam z siebie. Czlowiek moze je-
dynie przyjac je z zewnatrz, ze spolecznosci, w ktérej zyje. Zapomnienie o tym
lub $wiadome odrzucenie tego faktu wystarcza niektérym, aby nie dostrzegad,
ze jesli doroéli nie daja wychowankom jasnych i obiektywnie dobrych wskazan,
to prowadzi to do zagubienia, bezradnosci, depresji i dezorientacji mlodziezy.

¥ Por. S. Wielgus, Odrodzenie wychowania, w: Arytmia egzystencji spolecznej a wychowanie,
red. T. Frackowiak, Warszawa 2001, s. 58—60.
20 Tamze, s. 47-49.
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Zamiast coraz bardziej jasnego i sensownego Zycia, pojawiaja si¢ oznaki cyni-
zmu i nihilizmu®. Nie chodzi tez jedynie o stowng — werbalng informacje, lecz
o jednoznaczng, moralnie dobra postawe — o autorytet”?. Ponadto zwlaszcza
rodzice winni troszczy¢ si¢ o nastgpujace obszary oddziatywania, z ktérych
dzisiaj w wickszosci si¢ wycofali:

1) dobér lektur,

2) dobér programéw telewizyjnych,

3) dobér wzorcéw, idoli i przyjacioél,

4) ksztaltowanie postaw politycznych,

5) ksztaltowanie przekonari religijnych i §wiatopogladowych®.

W procesie wychowawczym powinno pojawic si¢ pytanie o sens zycia. Przede
wszystkim jako pytanie o sens zycia jednostki ludzkiej. Trudno jest przyjaé stano-
wisko prezentowane przez Alfreda Adlera, ze nie jest to indywidualna koncepcja,
ktéra daje jednostce poczucie sensownosci wlasnego wysitku, gdyz jako jednostki
jestesmy tylko czg¢sciami wigkszej catosci. Tak wige sens zycia u Adlera to pra-
wo zycia, obowiazek dzialania na rzecz innych, gdzie cel gléwny to dobro zbioro-
we ludzkosci — idealna wspdlnota, cel mozliwy do osiagnigcia jedynie na drodze
ewolugji, ktérej nieustannie podlegamy, nie uswiadamiajac jej sobie*’. Jestesmy
na drodze ustawicznego rozwoju i przystosowywania si¢ do wymagan swiata ze-
wnetrznego, do wymagari kosmicznych, a przystosowywanie to moze si¢ nigdy
nie skoriczy¢. Opis sensu zycia staje si¢ tym bardziej niejasny, ze — jak stwierdza
sam Adler — nikt nie wie, ktéra droga ewolucyjnego rozwoju jest najwlasciwsza®.
Dlatego tez stuszne jest spostrzezenie, ze czasy Adlera to doskwierajace ludziom
poczucie malej wartosci®. O wiele bardziej przekonujaco na ten temat méwi Vik-
tor Frankl, ktéry uwaza, Ze sens zycia to umiejetnos¢ odnajdywania i wykonywania
zadani, ktére dla kazdego czlowieka s3 indywidualne. Zgodnie z tym, co powiedzial
Nietzsche: , Ten, kto ma po co zy¢, potrafi znies¢ kazde jak™.

W praktyce oznacza to, ze nie mozna skutecznie wychowywaé bez po-
dejmowania préby odpowiedzi na pytanie o sens zycia cztowieka, sens ludz-
kiej egzystencji. Zwlaszcza dzi§ dla wlasciwego rozumienia $wiata i zycia nie

21 Tamze, s. 56.

2 Tamze,s. 52.

2 Tamze, s. 58.

2 K. Obuchowski, Wprowadzenie, w: A. Adler, Sens zycia, thum. M. Kreczowska, Warsza-
wa 1986, s. 10; por. A. Adler, Sens Zycia...,s. 245, 250.

» Por. A. Adler, Sens Zycia...,s. 244-245.

% Por. . T. Michalski, Sens zycia...,s. 62.

27 Tamze, s. 9-10.
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wystarczg jak dawniej wzorce historyczne charakteryzujace si¢ niezmiennoscia
r6l, np. zasady ojca byly obowigzujace dla syna, a szewc i wojownik znali swo-
je powinnosci. Zmienilo si¢ to diametralnie w momencie, gdy Zycie nabralo
przyspieszenia. Szewc stal si¢ robotnikiem przy tasmie produkcyjnej, a wo-
jownik walczy z wrogiem nie na polu bitwy, lecz przed ekranem monitora, zas
dzieci nie chcg korzystaé ze wzorcéw, ktére byly dobre dla rodzicéw — uwazaja
je za przestarzale. Kazdy czlowiek sam musi zrozumie¢ dla siebie swiat i swoje
zycie uczyni¢ sensownym, dokonaé przejscia na wyzszy standard ocen odnos-
nie do tego, co dobre i co zle. Dorosto$¢ w tym kontekscie jest zwigzana takze
z umiejetnoscig okreslenia sie samemu sobie — kim jestem i kim chciatbym by¢
jako cztowiek? Ten wysitek pozwala zrozumie¢ cel, dla jakiego warto zy¢. Jesli
do tego dolgczy sie umiejetnos$¢ nadania celu samemu sobie, wtedy jednostka
ludzka pelniej staje si¢ osoba, gdyz przekracza determinanty biologiczne ogra-
niczajace jej sens do samego istnienia. Zycie staje si¢ sensowne, gdy wiaze si¢
z niezmiennikami kultury przerastajacymi ja sama, te powigzania pozwalaja
przetrwaé sytuacje trudne i sg przyczyng radosci odczuwanej w procesie samo-
realizacji. Sensowne zycie nadaje specyficzng warto$¢ calej biografii cztowieka.
Daje site do pokonania niepowodzen i strzeze przed apatig i przygnebieniem.
Jesli czlowiek nie potrafi nada¢ swemu zyciu sensu, staje si¢ nieodporny na
problemy Zyciowe i nie moze tez wykorzysta¢ swoich naturalnych zdolnosci,
gdyz brakuje mu dostatecznych racji potrzebnych do podjecia wysitku wykra-
czajacego poza sprawy biezace®. Bardzo fatwo nastawia si¢ jedynie na odczucia
zmystowe. Jest to niebezpieczne zaréwno dla wychowania, jak i edukacji, gdyz
uniemozliwia zycie ideacyjne i stwarza niemozno$¢ ukazania §wiata z perspek-
tywy dystansu, odleglosci, co jest koniecznym warunkiem jego zrozumienia.
Zasada ta nie zostaje zachowana w wychowaniu, jesli w praktyce bierze gére
tendencja nieustannego zblizania si¢ do Zrédla wrazen zmystowych?”. Wielka
szkode w tym wzgledzie wyrzadza wychowanie oparte na programach inspi-
rowanych indywidualizmem i permisywizmem, ktére za cel stawia sobie sa-
morealizacj¢ jednostki, bez podkreslania, ze poczucie sensu zycia i wlasciwa
orientacja w $wiecie warto$ci zalezg od stabilnych, wspélnych przekonar, kté-
re nabywamy i utrzymujemy przy pomocy instytucji ideologicznych, tradycji
i autorytetéw. Sensu zycia nie mozna znalez¢ jedynie na drodze zdobywania

28 Zob. Sens zycia, red. K. Obuchowski, B. Puszczewicz, Warszawa 1990, s. 5-7.
2 Por. R. Weaver, Idee majg konsekwencje, ttum. B. Bubula, Warszawa 2010.
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nieograniczonej wiedzy i wskutek indywidualnego wyboru wartosci, ktére ro-
zum czlowieka rozpoznaje jako atrakcyjne®.

5. Propozycje Viktora Frankla

Zdaniem Viktora Frankla wystepuje wzajemne powigzanie migdzy sensem Zy-
cia a radoscig, ktéra nie ogranicza si¢ tylko do wymiaru afektywnego i emocjo-
nalnego, lecz ma swéj fundament w wymiarze etycznym i wyraza si¢ w pytaniu
o potrzebe sensu zycia. Frankl zauwazyl, ze wigZniowie obozu zagltady uwol-
nieni z niego — miejsca bez sensu i miejsca podeptania wszelkich wartosci — nie
potrafili si¢ od razu cieszy¢, radosci musieli si¢ uczy¢. Jego zdaniem umiejet-
no$¢ radowania si¢ jest wynikiem uczenia si¢ i powigzana jest z odzyskiwaniem
sensu zycia, tj. otwarciem si¢ na przyszlos¢, na wartosci i cele. Orientacja na
wartosci pozwala przezy¢ tragedie, niejako przerosnaé ja. W tym Frankl, ktéry
sam byl wiezniem obozu zagtady, widzial wielkos¢ cztowieka. Juz w 1949 roku
napisal: ,Czlowiek byt zdolny wybudowaé¢ krematoria, w ktérych palit ludzi,
ale w tym samym czasie cztowiek byl zdolny wchodzi¢ do tych samych kre-
matoriéw z podniesiong gtows, recytujac zydowska modlitwe o $mieré Szema
Jisrael lub modlac si¢ stowami Ojcze Nasz™!. Jako przyklad takiego czlowie-
ka stawial $w. Maksymiliana Kolbego. Frankl sens Zzycia wiazal bardzo moc-
no z celem, jaki cztowiek sobie stawia, przy jednoczesnym braku traktowania
wlasnego zycia jako celu samego w sobie. Nie postrzegal on Zycia jako moz-
liwosci osiggania przyjemnosci lub sukcesu, lecz zycie winno by¢ mozliwos$-
cig dawania siebie. Sens Zycia pojmowal jako calo$¢, w ktérej zawiera si¢ tez
$mier¢, tacznie z cierpieniem i umieraniem®. Sens Zycia czlowieka powigzal
z wymiarem duchowym, gdzie podkreslal znaczenie wartosci uniwersalnych,
ogoélnoludzkich w zyciu czlowieka, a nie tylko religijnych. W odniesieniu do
prowadzonej przez siebie praktyki terapeutycznej uzywal terminu logoterapia,
tj. poszukiwanie Jogosu — sensu zycia®. W odréznieniu od psychoanalitykéw,
Frankl orientuje terapi¢ i czlowieka na przyszlos¢ i wypelnia wartosciowymi,
mozliwymi do zrealizowania celami, tj. sensem. Tu w jego wyktadzie docho-
dzi do glosu wymiar duchowy czlowieka i pojawia si¢ pytanie o sens zycia

30 Tamze,s. 127-128.

31 Por. J.T. Michalski, Sens zycia..., s. 34-35.
32 Tamze, s. 33, 35.

3 Tamze, s. 29.
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i ksztaltowanie tegoz zycia przez wychowywanie budowane zgodnie z odpo-

wiedzig na pytanie o ten sens. Odnoszac si¢ do Freuda i Adlera, zauwaza, ze

ukierunkowani sg oni na diagnoze zaburzen psychicznych, ktére miaty miej-
sce w przesztosci (tj. podkreslaja role dziedziczenia, wychowania, srodowiska)

i poprzez nie opisuja stawanie si¢ jednostki. Frankl udowadnia, Ze logoterapia

podkresla mozliwos¢ wyrwania si¢ z tych uwarunkowan i urzeczywistnienia

osobistych celéw, zamiaréw i pragnieni. To przyszto$¢ jest sita napedows wszel-
kiego dzialania i nadaje sens zyciu ludzkiemu, ja trzeba w dziataniach wycho-
wawczych i terapeutycznych umiejetnie wskazac i umotywowac, a nie kurczo-
wo trzymac si¢ przesziosci. Egzystencji ludzkiej nie wolno redukowa¢ tylko do
jakichs stanéw wewnetrznych, gdzie naczelng zasadg jest zasada przyjemnosci.

,Caly cztowiek wyraza si¢ jako taki tylko w stuzbie dla jakiejs sprawy lub tez

w milosci do pewnej osoby, a samego siebie urzeczywistnia dopiero wtedy, kie-

dy dokonuje transcendencji samego siebie™*. Brak pytania o sens zycia pro-

wadzi do psychologizmu, tj. niedostrzegania istoty czlowieka w jego calosci,

i determinizmu, czyli widzenia czlowieka jako uwarunkowanego biologicznie,

psychicznie, socjologicznie (wyklucza si¢ tu mozliwos¢ dokonywania wolnych

wyboréw)®. Bledne spojrzenie na czlowieka jest spowodowane zredukowa-
niem go do wymiaru somatycznego i psychicznego, z pominigciem wymiaru
duchowego, ktéry jest najistotniejszy dla cztowieka i odréznia go od zwierzat®.

Wiarto w tym miejscu przywolaé istotne rozréznienia, ktérych dokonuje Frankl.

1) Duchowos¢ — ujawnia si¢ przez $swiadomos$¢. To duch rzadzi Ego, nie za$
nieswiadome id. To z duchowosci czlowieka wyplywa jego swiadomosé,
milo$¢ i sumienie moralne, a takze wrazliwos¢ estetyczna.

2) Wolnos¢ — czlowiek to istota, ktéra zawsze decyduje. Uwarunkowania
biologiczne, socjologiczne, psychologiczne, historyczne i kulturalne nie
zabieraja mu definitywnie wolnosci. Czlowiek zawsze zachowuje pewien
stopie indeterminizmu, ktéry charakteryzuje ludzka egzystencje i wol-
no$¢ jednostki. Wolnos¢ taka posiada takze osoba w stanie nerwicy. Tak
wigc czlowiek nie jest zdany wylacznie na wplyw popedéw i zewnetrznych
bodzcéw. Ma wolno$¢ wzniesienia si¢ do stanu wolnosci i ma takze wol-
no$¢ do uzaleznienia si¢ od popedéw™.

3 Tamze, s. 43—44, 48.

3 Tamze, s. 50.

% Tamze, s. 52.

7 Tamze, s. 52-53,207-209; por. V.E. Frankl, Was nicht in meinen Biichern steht, Miinchen
1998, s. 29-42, za: ].T. Michalski, Sens Zycia..., s. 89-90.
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3) Odpowiedzialnos$¢ — zwigzana z wymiarem wolnosci do czegos, np. za siebie,
za swoje sumienie, za Boga. Znajduje si¢ tu takze pytanie o to, przed czym,
przed jaka instancja cztowiek ma by¢ odpowiedzialny? Za co? Za kogo?
Frankl uwazal, ze cztowiek nie poszukuje przede wszystkim redukeji na-

piecia, lecz dynamiki duchowej, ktéra jest poszukiwaniem i nadawaniem zyciu

sensu poprzez realizacj¢ wartosci, gdyz sens moze istnie¢ tylko w odniesieniu
do warto$ci. Przy braku wartosci lub tez niemozliwej, cho¢ czasem postulo-
wanej obojetnosci wobec wartosci, nie jest mozliwe doswiadczenie prawdzi-
wego sensu zycia. Aby doswiadczy¢ sensu, najpierw musi nastgpi¢ ukierunko-
wanie si¢ na wartosci, co zaktada wolno$¢ osoby, ktéra chee te wartosci uznacd
i przyja¢. Uznania wartosci nie mozna zarzadzi¢ lub wymusi¢, a sensu nie da
si¢ udowodnic¢ lub wszczepi¢ komus. Moze go rozpoznac tylko ten, kto zdaje
si¢ na niego. Dla wychowania wazna jest jednak perspektywa osobistego war-
tosciowania, ktérej czlowiek winien si¢ uczyé, przede wszystkim zdobywajac
umiej¢tnos$¢ uzasadniania tego, co rozpoznaje jako warto$é, a to z kolei daje
mu argumenty do sensownego dzialania i prowadzi do odpowiedzialnosci®.

W kontekscie pustki egzystencjalnej — braku sensu zycia nalezy stwierdzi¢, ze

to wolna wola czlowieka daje impuls do zaistnienia sensu, to cztowiek musi

wyrazi¢ wewnetrzng zgode na wypelnienie pustki — braku sensu. Jest to jedna

z istotnych funkcji wychowania, ktéra ma poméc we wiasciwym decydowa-

niu o samym sobie. Natomiast nieumiejetnos¢ podejmowania decyzji co do

samego siebie jest znakiem naszych czaséw. Tak wigc proces wychowania to
uczenie si¢ podporzadkowania motywacji w stosunku do absolutnego dobra

z jednoczesnym uczeniem si¢ dysponowania soba, tj. uczeniem si¢ woli. Roz-

wijanie woli w ten sposéb jest nabywaniem umiejetnosci odrézniania dobra od

zla, dobrego postepowania od ztego. Prowadzi to w konsekwencji do powigza-
nia woli z odpowiedzialnoscia, dlatego nalezy w dziataniach wychowawczych
prowadzi¢ do wzrostu poczucia odpowiedzialnosci, gdyz takie dzialanie jest
wspieraniem sensu istnienia i przezwyciezeniem pustki egzystencjalnej®.

Konieczno$¢ wlasciwego rozumienia cziowieka Frankl obrazuje poprzez
ontologie dymensjonalna i dwa jej prawa:

1) Jesli dang rzecz rzutujemy z wymiaru jej wiasciwego na wymiar nizszy, to
odbija si¢ w ten sposdb, ze jej odbicia wzajemnie sobie przecza, np. szklan-
ka rzutowana na plaszczyzne poziomg raz daje prostokat, a raz okrag. Jesli

38 Tamze, s. 52-53,207-209; por. V.E. Frankl, Was nicht in meinen Biichern steht, Minchen
1998, s. 29-42, za: J.T. Michalski, Sens 2ycia..., s. 89-90.
% Por. ].T. Michalski, Sens zycia..., s. 87-88.
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odniesiemy to do jakiej$ nauki, np. biologii, i z tej perspektywy moéwiliby-
$my o czlowieku, to otrzymany obraz redukowalby cztowieka o wymiar
specyficznie ludzki.

2) Rézne rzeczy rzutowane na ten sam wymiar nizszy niz ich wlasny tworza od-
bicia, ktére nie s ze sobg sprzeczne, np. szescian i graniastostup prawidtowy
czworokatny w pewnych plaszczyznach tworzg takie samo odbicie w rzuto-
waniu na plaszczyzne pozioma. Tak wiec np. rézni ludzie rzutowani na plasz-
czyzne biologiczng lub psychologiczna, moga wydawac sie ta samg jednostka,
bylaby to redukeja ich cech jednostkowych i szczegdlnych, np. talentéw.
Szukajac odpowiedzi na pytanie o sens zycia, nalezy widzie¢ czlowieka

w jego specyficznej ludzkiej perspektywie, ktéra nie powinna by¢ redukowana
do jakiego$ jednego wymiaru. Frankl wyraza przekonanie, ze pominiecie za-
gadnienia sensu zycia w terapii, wychowaniu lub w praktyce zycia osobistego,
skutkuje pojawieniem si¢ symptoméw nerwicy neogennej — spadkiem poczucia
sensu zycia, ktéry jest zwigzany z nieurzeczywistnianiem wartosci. Jesli odczu-
cie sensu zycia staje si¢ nie tylko sytuacyjne i krétkotrwale, to bardzo szybko
nabiera cech patogennych, utrwalajacych kryzys egzystencjalny*.

6. Personalizm Jana Pata I droga sensownego wychowania

Jan Pawel II podkreslal, Ze istnieja dwa zasadnicze bledy w prawidiowym zro-
zumieniu osoby ludzkiej, tj. indywidualizm i kolektywizm, ktére swoje Zrédlo
maja w blednym rozumieniu pojgcia osoby. Indywidualizm i oparte na nim wy-
chowanie pojmuja osobg jako wyizolowang jednostke, zatomizowane indywi-
duum. W tym duchu dzialajg obecnie takze w Polsce réznorakie sity liberalne,
traktujace rodzing, naréd, pafstwo jedynie jako pewng umowe spoleczng. Li-
beralizm nie uznaje tych instytucji jako podmiotéw spolecznych, organizméw
spolecznych, bedacych wyrazem natury spolecznej osoby ludzkiej. Wycho-
waniu w duchu liberalnym sprzyja pewna promocja i zachgta, a przynajmnie;j
niesprzeciwianie si¢ takim zachowaniom i tendencjom, jak np. wielogodzin-
ne przesiadywanie przy komputerze, przed telewizorem, fast food w miejsce
wspdlnych positkéw rodzinnych, decydowanie przez malzonkéw o przyjeciu
jedynie jednego dziecka*.

4 Tamze, s. 52-55.
4 Zob.B. Gacka, Personalizm Jana Pawla II, http://www.cbr.edu.pl/rme-archiwum/2009/
rme30/dane/12_3.html [dostep: 3.11.2022].
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Fundamentem, na ktérym Papiez opiera swoje nauczanie o osobie ludz-
kiej, jest tekst méwiacy o stworzeniu przez Boga mezezyzny i kobiety. ,Bég
stworzyl czlowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mez-
czyzng i niewiaste. Po czym Bég im blogostawil, méwigc do nich: Badzcie
plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddang”
(Rdz 1, 27-28)*. Jan Pawel II zauwaza, ze podobieristwo do Boga wynika
nie tylko z racji ludzkiej natury cielesno-duchowej, ale przede wszystkim z ra-
cji wlasciwego osobie uzdolnienia do wspdélnoty, do relacji z innymi osoba-
mi, z racji bycia bytem osobowym. Bez relacji do Stwércy i do innych ludzi
czlowiek nie moze ani zy¢, ani rozwina¢ swych uzdolnieri, a wigc takze nie
moze znalez¢ sensu swego zycia®. Od poczatku Bég stworzyl czlowieka ot-
wartego na wspoélnote, na druga osobe: ,mezczyzna i niewiastg stworzyl ich”
(Rdz 1,27). W tym zespoleniu ujawnia si¢ pierwsza forma wspélnoty oséb
(communio personarum)*. Sens zycia i cywilizacja zycia zwigzane sg z perso-
nalizmem. Jak stwierdza Jan Pawel 11 w Liscie do Rodzin ,Gratissimam sane”,
indywidualizm zagraza cywilizacji milosci, gdyz jest takim uzyciem wolnosci,
w ktérym podmiot czyni to, co sam chce. Sam decyduje o tym, co jest praw-
da i nie przyjmuje obiektywnej prawdy ani zobowigzan z niej wyplywajacych.
Wireszcie nie chee stawaé si¢ darem ,bezinteresownym” dla innych w prawdzie.
Personalizm otwiera na wymagania prawdy obiektywnej i jest altruistyczny.
Udowadnia, ze osoba nie tylko zdolna jest stawa¢ si¢ darem dla drugich, ale co
wigcej — znajduje ona w tym rados¢, spelnienie i sens zycia®.

Wychowanie kolektywistyczne lekcewazy osobe i jej podmiotowy i niepo-
wtarzalny wymiar. Czlowiek sprowadzany jest do elementu — czastki organi-
zmu spolecznego, ma stuzy¢ temu, co nadrzedne, spoleczenstwu, kolektywo-
wi, partii. Dobro jednostki zostaje podporzagdkowane dzialaniu mechanizmu
ekonomiczno-spolecznego. To nie jednostka decyduje o tym, co dla niej dobre
przez indywidualne wybory, lecz kolektyw, ktérego decyzjom jednostka — takze

w aspekcie decyzji moralnych — winna si¢ podporzadkowa¢. Osoba przestaje

4 Cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych
(Biblia Tysigclecia), wyd. 5, Poznan 2012.

# Por. B. Gacka, Personalizm Jana Pawla II, http://www.cbr.edu.pl/rme-archiwum/2009/
rme30/dane/12_3.html [dostep: 3.11.2022].

4 Zob. Sobér Watykanski I, Gaudium et spes, Rzym 1965, nr 12, w: Sobér Watykatiski 11.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznari 1967.

# Zob. Jan Pawet 11, List do Rodzin ,Gratissimam sane”, Rzym 1994, nr 14, http://kodr.pl/
wp-content/uploads/2017/03/list_do_rodzin.pdf [dostep: 4.11.2022]; B. Gacka, Personalizm Jana
Pawla IT, http://www.cbr.edu.pl/rme-archiwum/2009/rme30/dane/12_3.html [dostep: 3.11.2022].
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w ten sposéb by¢ podmiotem decyzji moralnych, poprzez ktére tworzy porza-
dek spoleczny. Czlowiek zostaje uzalezniony bardzo mocno od spotecznych
struktur, zwlaszcza od tych, ktérzy sprawuja w nim funkcje kontrolne, ostabio-
ne zostaje poczucie osobowej godnosci i zamknieta zostaje droga do budowa-
nia autentycznej wspélnoty oséb*.

Podstawowe przestanki wychowania personalistycznego w duchu Jana Pa-
wia II to:

1) Poszanowanie dla rodziny, ktéra jest sanktuarium zycia — to w niej ksztat-
tuja si¢ najpelniej nastgpne pokolenia, zwlaszcza poprzez najwazniejsza
role wychowawcza, jaka pelnig rodzice.

2) Patriotyzm, poszanowanie, szacunek i mitos¢ dla wlasnego narodu jako je-
dyna wlasciwa postawa odrzucajaca zaréwno kosmopolityzm — lekcewaze-
nie swojego narodu, jak i nacjonalizm — przecenianie swojego narodu.

3) Wychowanie personalistyczne — uczy bezinteresownego daru z siebie. Roz-
wéj osobowy dokonuje si¢ na drodze bezinteresownego daru z siebie i na
tej drodze czlowiek najpelniej odkrywa sens zycia. Wychowanie do bezin-
teresownosci w epoce biznesu stanowi prawdziwg promocje osoby, ktéra
tylko wtedy, gdy potrafi czyni¢ dar z siebie samej, staje si¢ najpelniej osoba.
W tym przekraczaniu samej siebie osoba ludzka dzigki zdolnosci do trans-
cendencji osigga szczyty swoich osobowych mozliwosci. Ma to ogromne
znaczenie w znalezieniu sensu zycia®’.

4) Wychowanie personalistyczne w miejsce czlonkostwa — biernego uczestni-
ctwa w zyciu, proponuje uczestnictwo — aktywny udzial w zyciu rodziny, na-
rodu. Na gruncie wspétuczestnictwa osoby wzajemnie si¢ uzupelniajg i po-
trzebuja siebie, nie s3 dla siebie obce, nie traktuja siebie przedmiotowo, lecz
podmiotowo.

5) Chrzescijaniska koncepcja wolnosci — osoba stworzona pyta: ,Panie, co
chcesz abym czynil”, na pierwszym planie jest szukanie woli Jezusa Chry-
stusa. On jest w centrum, On nadaje sens mojemu Zzyciu, zna mnie le-
piej niz ja sam siebie, czyni mnie wolnym i najlepiej ukazuje sens zycia*®.
W odréznieniu od niej inne koncepcje wydaja si¢ ograniczone i niepelne:

* Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, nr 13, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.
html [dostep: 3.11.2022].

4 Por. tamze, nr 41.

* Por. Jan Pawel II, Adhortacja Christifideles laici, Rzym 1988, nr 5, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_30121988_christifi-
deles-laici.html [dostep: 3.11.2022].
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barbarzyriska —,,réb, co chcesz”, humanistyczna (jej bazg jest kultura Grecji
i Rzymu) — ,panowa¢ nad sobg”, tu bowiem w centrum jest ,ego™*.

Podsumowanie

Wydaje sie, ze nie jest mozliwe wiasciwe podejscie do zarysowanej problema-
tyki bez jasnej koncepcji czlowieka, to ona rzutuje najmocniej na problematyke
i praktyke wychowania, a takze na pytanie o sens zycia. W sposéb negatywny te
zalezno$¢ wida¢ na przyktadzie koncepcji reprezentowanych przez Freudowska
szkole analityczng, gdzie juz samo stawianie pytania o sens i wartos$¢ zycia uwa-
zane jest za objaw choroby psychicznej. Z pewnoscig mysl Viktora Frankla, wia-
zaca sens zycia czlowieka z pozytywnym celem osiagganym w przysztosci, przy-
czynia si¢ pozytywnie do wzmocnienia proceséw wychowawczych. Zauwazmy,
ze jest to taki cel natury duchowej, ktéry daje sile do pokonania negatywnych
uwarunkowan przeszlosci. Jesli wige Viktor Frankl z wielkim sukcesem stosowat
logoterapi¢ w leczeniu zaburzen osobowosci, nerwic — to warto tez uwzgledniac
jego spostrzezenia w przygotowywaniu i prowadzeniu dzialalnosci wychowaw-
czej. Takie spojrzenie jest jeszcze bardziej poglebione w personalistycznej mysli
Jana Pawta I1, gdzie nauczanie o osobie ludzkiej posiadajacej swéj transcendentny
fundament w relacji do Stwércy jest fundamentem sensownego zycia, zaréwno
pojedynczych oséb, jak i wspdlnoty ludzkiej. Jest tak, gdyz kazde inne ustawienie
celu, sensu zycia i wychowania czlowieka jest ograniczone chociazby samym fak-
tem $mierci, przemijania. Tylko prawda o transcendencji Boga i osoby ludzkiej
przekracza ten wymiar. Chrzescijaristwo z oredziem $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa wnosi w zagadnienia zwigzane z wychowaniem i problematyka sensu
zycia zupelnie nowsa perspektywe, gdzie indziej nieosiggalna.
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WYCHOWANIE KLASYCZNE
W DUCHU PERSONALIZMU A KONTEKST
WSPOECZESNYCH WYZNACZNIKOW WYCHOWANIA
WEDLEUG MODELU SZWEDZKIEGO'

Wprowadzenie

Opracowanie jest prébg ukazania odmiennych perspektyw ideowych, jakie
obserwujemy dzi§ w obszarze wychowania cztowieka. Wychowanie klasyczne
i idee wychowania oparte o personalistyczne podstawy, stanowia niejako jeden
blok, w ktérym wyraznie zarysowuje si¢ mysl Jana Pawla II z zaakcentowang
zasadg pomocniczosci z podkresleniem istotnego wplywu filozofii realistycz-
nej. Przeciwstawng do tego strong niniejszego opracowania be¢dzie kontekst
wsp6lczesnych wyznacznikéw wychowania wedlug modelu szwedzkiego. Szer-
sze opracowanie tej problematyki zostalo zawarte w mojej ksiazce Wyznacz-
niki wspdlczesnego systemu wychowania i edukacji w Szwecji (Lublin 2014). Na

! Tresci i problematyka niniejszego opracowania zostaly przedstawione réwniez we
wezesniejszych publikacjach autora.
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poczatku zostanie tez podjeta préba przedstawienia ogdlnego zarysu wspol-
czesnosci, tj. kontekstu, w jakim rozgrywa si¢ dzis batalia o wychowanie.

Ideatem wychowawczym starozytnych Grekéw byl czlowiek moralnie
piekny — wszechstronnie wyksztalcony oraz udoskonalony przez zdobywane
cnoty i sprawnosci. Perspektywa ta jednak pomimo swojego pigkna byla ska-
zona tragedig nieodwracalnych skutkéw $mierci cztowieka — ,nosiciela cnoty”.

Dopiero chrzescijaristwo z oredziem milo$ci i zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa — pierwszego sposréd umarlych, nadalo klasycznej perspektywie wychowania
nieskoriczony wymiar i rozszerzylo naturalny katalog cnét: roztropnos¢, sprawied-
liwos¢ i mestwo, o cnoty nadprzyrodzone: wiary, nadziei i mitosci. Dalo to klasycz-
nej kulturze europejskiej niebywalg sile, atrakcyjnosé i spéjnosé. Czlowiek wycho-
wany w tej klasycznej kulturze, zanurzony w spoleczeristwo, ktére swoje zasady
zycia chciato opiera¢ na Ewangelii, potrafit odnalez¢ si¢ twérczo w rzeczywistosci
$wiata i mial Zywa nadzieje na pozytywna wieczng przyszlosé.

W odréznieniu od niego czlowiek wspélczesny to nomada egzystujacy nie
tak, jak dawniej pod rozgwiezdzonym niebem, w jaskiniach i namiotach, lecz
w wielogwiazdkowych hotelach. Zyjac na sposéb hotelowy, nigdzie nie jest
u siebie i na stale, jest stale bezdomny, nieokreslony, do korica nie rozpoznany,
anonimowy i samotny. Anonimowo$¢ i samotnos$¢ wigza si¢ nie tyle z bra-
kiem statego miejsca, lecz z brakiem zadomowienia. Hotel jest tu przenosnia,
ktéra wyraza brak $wiata tradycyjnych wartosci i przekonar, ktére sprawiaja,
ze czlowiekowi na czyms§ zalezy i do czego$ stale dazy. Tragizm jego zycia
wynika z tego, ze wykorzeniony z wielkiej tradycji kulturowej, jest stworze-
niem o wiele bardziej dramatycznym od swych przodkéw. Istote jego egzy-
stencji stanowi bezdomno$¢ dosiggajaca go zaréwno na poziomie wartosci, jak
i $wiata ludzkiej kultury — bardzo czesto obcej dla niego rzeczywistosci, od
ktérej ucieka w §wiat wirtualny lub w narkotyczne wizje. Czyni tak dlatego, ze
oprécz odpowiedzi na pytania dotyczace spraw i chwil biezacych, nie znajduje
pewnych racji dla tego, co nazywamy przysztoscia i sensem calosci®. Jak za-
uwaza Jan Pawel II, mimo ze spoleczeristwo masowe wciaga czlowicka w wir
relacji uzytkowych, to jednoczesnie wielu ludzi skazanych jest na wewnetrzne
odosobnienie, noszac w sobie niezaspokojony gtéd zycia duchowego. Spowo-
dowane to jest anonimowoscig spoleczefistwa masowego i bezosobowym uma-
sowieniem. Spoleczenstwo tego typu lokuje jednostke pomiedzy panstwem
a rynkiem, nadajac jej charakter wytwérey i nabywcey towaréw lub traktujac

2 Por.]. Kristeva, Pouvoirs de lhorreur. Essai sur l'abjection, Paris 1980; J. Zyciﬁski, Personalizm

po Smierci podmiotu ludzkiego, w: Personalizm polski, red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 9-12, 18-19.
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ja jako przedmiot administracji pafistwowej. Tymczasem zaréwno rynek, jak
i paristwo nie s3 celem mig¢dzyludzkiego wspélzycia. Wiasciwa relacja jest od-
wrotna — to pafstwo i rynek winny stuzy¢ ludzkiemu wspétzyciu, budujac na
prawdzie, ktérej cztowiek nieustannie szuka i wedlug ktérej pragnie zy¢, po-
glebiajac ja w dialogu miedzypokoleniowym?®. Bardzo czgsto doswiadczenie
zycia czlowieka wspélczesnego nie odzwierciedla juz tej glebi. Dlatego nosi on
w sobie §wiadomo$¢ bycia ostatnim czlowiekiem i na przekér prawom biolo-
gicznej walki o byt nie chce si¢ rozmnazac i bawi si¢ nawet samym sobg, prze-
prowadza doswiadczenia na sobie, ryzykujac wlasne samozniszczenie®. W tak
zarysowanych postmodernistycznych warunkach pojawia si¢ czgsto deklaracja
o $mierci osoby i zaniku ludzkiego podmiotu’. Skoro nie ma osoby i podmiotu,
nie ma tez pytania o to ,kim jestem?” ani pytania o to, ,jaki jest sens mojego
zycia?” Pojawia si¢ za$ pytanie o to, ,gdzie jestem?” I wedlug tego pytania tenze
czlowiek zaczyna okresla¢ swoja tozsamos¢ na sposéb nomadyczny — zmien-
ny — plynny — niestaty — ,hotelowy”. Tymczasem wewnetrzna réwnowaga oso-
by musi by¢ oparta o w miarg stale zewngtrzne punkty obecne w srodowisku
zyciowym. Ta réwnowaga jest dzis§ zagrozona przez szybkie zmiany kulturowe,
ma to miejsce zwlaszcza wtedy, gdy zmianom podlegaja takie elementy kultury,
jak: religia, swiatopoglad, stosunek do historii, etyka, prawo, zwyczaje i sztuka.
Szybkie tempo przemian w tych dziedzinach wywoluje w ludziach niepew-
no$¢ i bezradnos¢, obcigza dorostych i utrudnia wychowanie mlodziezy. Takze
i dzisiaj aktualne jest spostrzezenie, ze jako$¢ i trwalo$¢ zdobyczy kulturowych
zalezg od systemu wartosci konkretnej wspélnoty kulturowej. Jesli zaniedbuje
si¢ to, co osiagnelismy w rozwoju kulturowym, to wszystkie zdobycze kultury
ging. Moga one zosta¢ zachowane jedynie wtedy, gdy poprzez wychowanie
zdolamy przekona¢ miodziez o ich wartosci. Zas to przekonywanie moze od-
nie$¢ swoj skutek jedynie wéwczas, gdy dorosli wiedzg, co powinno przetrwaé
i gdy zgodnie z tg wiedzg ukiadaja swoje Zycie®.

* Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, nr 49, https://www.vatican.

va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.
html [dostep: 7.11.2022]; Jan Pawet II, W imi¢ prazyszlosci kultury. Przemdwienie wygloszone
2 czerwea 1980 roku w siedzibie UNESCO, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, oprac.
E.Weron, A. Jaroch, Poznan 1985, s. 726—736; Jan Pawel 11, List do kaptandw na Wielki Czwar-
tek 2001 roku, http://tmoch.i365.pl/lew/listdokap2001.htm [dostep: 7.11.2022].

*  Por. P. Sloterdijk, Essai d’intoxication volontaire, Paris 1999, s. 14, 26.

> S. Connor, The Cambridge Companion to Postmodernism, Cambridge 2005, s. 103.

8 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, ttum. J. Kochano-
wicz, Krakéw 2004, s. 5-7.
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Jan Pawet II podkreslat, Ze podstawowym celem kultury jest wychowanie
czlowieka. W tym wychowaniu chodzi o to, aby cztowiek stawal si¢ bardziej
czlowiekiem, tzn. aby bardziej ,,byl”, a nie tylko wigcej ,mial”. To bycie oznacza
umiejetnos¢ bycia z drugimi i dla drugich’. W odniesieniu do czlowieka za-
wsze nalezy stosowaé kryterium personalistyczne, w ktérym zawiera si¢ praw-
da, ze cztowiek znaczy wigcej przez to, kim jest, niz z powodu tego, co posiada
lub co czyni. Czlowiek zastuguje na milos¢ i szacunek z powodu tego, ze zyje,
a nie dlatego, ze co$ posiada. Dlatego dopdki czlowiek zyje, zachowuje swoje
niezbywalne prawa i swoja godnos¢, niezaleznie od tego, czy jest biedny lub bo-
gaty, zdrowy lub chory, jest czlowiekiem prawym lub przestepca. Osoba ludzka
nigdy nie moze straci¢ swojej godnosci osoby ludzkie;®.

Znamienng opinie, zbiezng z nauczaniem Jana Pawla II na temat persona-
lizmu chrzescijanskiego i jego wplywu na przemiany w kulturze europejskiej,
wyrazit Tomd§ Halik: ,Zachéd nie zna wznioglejszej normy niz norma perso-
nalizmu i wyzszej wartosci niz osoba, niezastapiona indywidualnos$¢™. Jednak
pomimo upadku wielkich, antypersonalistycznych, kolektywistycznych idet,
$wiat nie uczynil wielkiego postepu we wdrozeniu w zycie idei ludzkiej godno-
§ci. Takze w obszarze krajéw bezposrednio dotknigtych komunizmem widoczny
jest razacy brak warto$ciowan personalistycznych wyrazonych bardzo wyraznie
w calym nauczaniu Jana Pawla II, a zwlaszcza w encyklice Redemptor hominis.
Papiez ukazuje cztowieka jako ,rzeczywistos¢ swieta otrzymang od Boga jako dar,
ktérego naturalng i moralng strukture nalezy respektowac™. Obraz wspélczes-
nego $wiata nie odpowiada tej godnosci. Dlatego tez winien o nig walczy¢ kazdy
cztowiek, uzywajac jednak wylacznie srodkéw pokojowych. Podstawa obowia-
zujgcych praw musi by¢ godnosé¢ osoby ludzkiej, a co za tym idzie niezgoda na
jakiekolwiek formy ponizania i naruszania zycia ludzkiego. Mimo ze w czasach
wspolcezesnych uksztaltowala sie szczegélna wrazliwosé na kwestie wolnosci,
ktérej podstawg jest wzrastajaca swiadomosé godnosci osoby ludzkiej, to jednak

7 Jan Pawet I, Jestescie wezwani do swiadczenia o wierze i nadziei. Homilia wygloszona 31 maja
1997 roku podezas spotkania z mivdziezq na placu Adama Mickiewicza, http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/poznan_03061997.html [dostep: 7.11.2022].

8 B. Sorge, Valori guida delleducazione dei giovani di oggi, s. 4, https://emiro.agesci.it/
wp-content/uploads/2011/12/Valori-guida-delleducazione-dei-giovani-oggi BSORGE.pdf
[dostep: 4.11.2022].

?  'T.Halik, Zacheuszu! Kazania na niedzielp i swieta, ttum. A. Babuchowski, Krakéw 2006, s. 213.

10" Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, nr 2, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995_evangelium-vitae.

html [dostep: 7.11.2022]; Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 38.
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odczuwalna jest naglaca potrzeba odkrycia na nowo istnienia wartosci ludzkich
i moralnych. Nalezg one do samej istoty i natury czlowieka i najlepiej chronia
godnos¢ osoby ludzkiej''. Anna Politkovskaya czyni smutng uwage odnoszacy si¢
nie tylko do realiéw Rosji: ,[...] mijaja lata — przeciez juz szmat czasu dzieli nas
od upadku partii komunistycznej — a niektére obyczaje z przeszlosci pozostaja
nietkniete. Najbardziej przemoznym z nich jest patologiczny brak szacunku dla
czlowieka, szczegdlnie dla tych, ktérzy mimo wszystkich okolicznosci pracujg
bezinteresownie i z oddaniem, a jeszcze z prawdziwym umitlowaniem sprawy,
ktérej stuza. Otéz wladze nie nauczyly sie jeszeze, jak dzickowac ludziom, ktérzy

poswiecili si¢ stuzeniu naszemu krajowi”?.

1. Idea wychowania personalistycznego

W rozbudzeniu tego szacunku do czlowieka moze przyczyni¢ si¢ wychowanie

w duchu personalizmu. Moze ono dopoméc ludziom w stawaniu si¢ coraz pel-

niejszymi osobami. Dokonuje si¢ to wtedy, gdy w wychowaniu umozliwia si¢

czlowiekowi:

1) Poznanie calej prawdy o sobie — kim jest i dokad zmierza;

2) Poznanie prawdy o $wiecie i o wlasnym w nim miejscu;

3) Poznanie prawdy o spoleczeristwie, obowigzkach i prawach osoby;

4) Przygotowanie do wolnego wyboru poznanych prawd i wartosci i do po-
dejmowania rél spolecznych®.

Zaprzeczenie personalistycznego wychowania nastepuje, jesli:

1) W wychowaniu nie odstania si¢ przed wychowankiem calej prawdy o czlo-
wieku, to prowadzi do redukeji czlowieczeristwa do jednego, np. mate-
rialnego wymiaru, do uprzedmiotowienia osoby, ktére spowodowane jest
brakiem odpowiedniej filozofii cztowieka,;

2) Wychowanie nie jest prowadzeniem do pelni przynaleznej czlowiekowi
wolnosci wyboru, przyczyng takiego stanu wychowania jest brak aksjolo-
gicznych odniesien;

1 Jan Pawel II, Encyklika Soficitudo rei socialis, Rzym 1989, nr 47, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-
-socialis.html [dostep: 7.11.2022]; Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, nr 31,71, 101.

12 A. Politkovskaya, Rosja Putina, ttum. T. Korecki, Warszawa 2005, s. 245; por. J. Zycir’lski,
Personalizm po smierci...,s. 12-13.

B Por. . Adamski, Poza kryzysem tozsamosci. W kierunku pedagogiki personalistycznej, Kra-
kéw 1993,s. 9-15.
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3) Widoczna jest duza instrumentalizacja zaréwno procesu, jak i instytucji
wychowawczych, a szkola jest ubezwlasnowolniona i zaprogramowana
ideologicznie, nauczyciele uprzedmiotowieni, sprowadzeni do roli przeka-
zicieli wiedzy i egzekutoréw, nie ukierunkowujacy ucznia na poszukiwanie
i poznawanie prawdy'.

Wychowanie w takim kontekscie staje si¢ antywychowaniem, gdyz zaprze-
cza prawu czlowieka do prawidlowego rozwoju. W autonomie¢ osoby ludz-
kiej jest wpisana wolno§¢ do stopniowego poznania prawdy i dobra, a takze
wolnos§¢ wyboréw, ktére winny by¢ dokonywane w zgodzie z uprzednim po-
znaniem. Tam, gdzie wychowanie jest zideologizowane i instrumentalizowane,
nie ma miejsca na takie wybory. Wybér zostal dokonany za wychowanka, za
rodzicéw, opiekunéw i teraz nalezy jedynie spowodowaé przez ,wychowanie”,
aby wychowywany wybral zgodnie z wola tego, ktéry za niego juz wybrat. Pod-
tozem takiego ,wychowania” jest l¢k, ze czlowiek, sam wybierajac, méglby nie
wybra¢ wlasciwie®. Jak ukazujg to dzieje spotecznosci ludzkich poddanych ko-
lektywistycznym ideologiom, wychowanie i pedagogika przeksztalcaja si¢ tutaj
w propagandg ideologii'. Tak wypaczona wizja wychowania nie tyle formuje
czlowieka, co go wytwarza®’.

Skutki takiego wychowania to:

1) Splycenie tresci i procesu nauczania i wychowania;

2) Zabicie u ucznia i wychowanka pasji poznawczych;

3) Poderwanie zaufania do jakichkolwiek struktur spolecznych;

4) Oslabienie poczucia sensu i celu zycia;

5) Zniechgcenie do czegokolwiek poza uzywaniem'.

Personalizm generalnie, a zwlaszcza w mysli Jan Pawta 11, podkresla onto-
logiczng warto$¢ czlowieka. Oznacza to, ze kazdy czlowiek:

1) Jest osobg — takze przed osiagnigciem pelni swej autonomii (petna osobo-
wa godnos¢ posiada juz od poczgcia);

2) Posiada swg godnos¢ i warto$é — nie otrzymujac ich od innych ludzi;

1 Tamze.

1 Tamze,s. 10-11.

16 Zob. H. Kieres, Socjalizm czy personalizm? Ku kryterium oceny programéw edukacyjnych,
w: tegoz, Stuzyc kulturze, Lublin 1998, s. 59-73.

17 Przyktadem moze by¢ tu doktryna Hegla majaca za przedmiot parstwo, zob. L. Dubel,
J. Malarczyk, Historia doktryn polityczno-prawnych, Lublin 2001, s. 243-252; P. Skrzydlewski,
Prawo czlowieka do edukacyi, w: Filozofia i edukacja, red. P. Jaroszyniski, P. Tarasiewicz, J. Chlod-
na, Lublin 2005, s. 133-134.

8 Por. F. Adamski, Poza kryzysem tozsamosci...,s. 11.
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3) Osoba ludzka jest warto$cig najwyzsza, bezwzgledna — posiadajaca wartosé
per se, tj. ze wzgledu na samg siebie;

4) 7 tej przyczyny, bedac osobg per se, tj. majac wartos¢ ze wzgledu na sama
siebie, ma takze swéj wlasny cel, tj. doskonalenie swego istnienia i nie moze
by¢ nigdy srodkiem do celu®.

To myslenie w kategoriach personalizmu znajduje swoje wyrazne odbi-
cie w dokumentach konferencji biskupéw, zwlaszcza w odniesieniu do spraw
zwigzanych z wychowaniem. Konferencja Episkopatu Wloch w programie wy-
chowania na lata 2010-2020 wyznacza trzy generalne linie, wediug ktérych
nalezy organizowa¢ pomoc wychowawczg:

1) Naprzeciw koncepciji stabej osoby, zredukowanej przez kultur¢ dominujaca
do blizej nieokreslonego indywiduum bez poczucia wlasnej warto$¢ i iden-
tyfikacji osobowej, nalezy poméc mlodziezy w formacii silnej osobowo zo-
rientowanej tozsamosci;

2) Naprzeciw koncepcji wolnosci zredukowanej przez kulture dominujacg do li-
beralizmu, nalezy wychowywa¢ mtodziez w duchu wolnosci odpowiedzialne;;

3) Naprzeciw koncepcji zycia ludzkiego zredukowanej przez kultur¢ dominu-
jaca jedynie do wymiaru immanentnego, jest rzecza konieczng wychowy-
wa¢ mlodziez w duchu koncepcji integralnej i transcendentnej w odniesie-
niu do zycia czlowieka®.

2. Zasada pomocniczosci

Osoba jako byt integralny jawi si¢ jako calos¢, nie cz¢s$¢ czegos. Jest spdjnig kom-
pletna i tylko od siebie samej otrzymuje zadania, obowiazki, uprawnienia, war-
toéci 1 wolnos¢. Pragnie dazy¢ do swojej doskonatosci — rozwijaé swoje poten-
cjalnosci — zadatki, wlasciwosci, z jakimi si¢ rodzi i dlatego potrzebuje pomocy
od innych, tj. wychowania i wychowawcy. Tylko tak moze si¢ sta¢ dojrzatg oso-
bowoscia. Wychowawca nie moze zastapi¢ podmiotu w jego aktywnosci, moze
jednak t¢ aktywnos$é stymulowad, stajac si¢ posrednikiem kultury ,wychowuja-
cej”, tj. takiej, ktéra odpowiada ,pojemnosci wychowawczej” podmiotu. W' tak
przebiegajacym procesie wychowawczym kultura pelni role $rodka, a nie celu

1 Tamze,s. 12.

2 B. Sorge, Valori guida dell'educazione dei giovani di oggi, s. 1-3, https://emiro.agesci.it/
wp-content/uploads/2011/12/Valori-guida-delleducazione-dei-giovani-oggi_ BSORGE.pdf
[dostep: 4.11.2022].
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wychowania, tj. umozliwia osiagni¢cie mozliwie najwyzszego stopnia osobowego
rozwoju podmiotu*. Wychowanie personalistyczne jest wychowaniem do wol-
nosci wyboru dobra i jego realizacji, umiej¢tnoscia poszukiwania dobra i dazenia
do niego, gdyz stanowi ono $rodek naszego doskonalenia osobowego. Wycho-
wawca w tym dziele powinien kierowa¢ si¢ zasada pomocniczosci osobie i prze-
de wszystkim winien stwarza¢ warunki wyzwalajace potencjalnosci wychowan-
ka, te warunki maja by¢ zabezpieczeniem przed wyborem pseudowartosci. Sam
rozwdj i doskonalenie wychowanka musza by¢ jego wlasnym dzietem, owocem
jego osobistych wysitkéw. Decydujaca jest tutaj jego postawa wobec wartosci,
wobec ktérych musi konfrontowac samego siebie tak, aby one staly sie jego wlas-
noscia, ubogacily jego wnetrze i czynily jego samego zdolnym do ich wyboru
i wspéltworzenia. Takie personalistyczne wychowanie stuzy najpierw samemu
cztowiekowi — osobie, ale takze stuzy catemu spoleczenistwu. Chociaz wychowa-
nie jako system i idea jest podporzadkowane dobru wspélnemu spoleczenstwa,
to jednak nie moze przekresla¢ dobra osoby, gdyz to jej przede wszystkim stuzy.
Zadna zatem grupa spoleczna (par’lstwowa, partyjna, polityczna) nie moze pano-
waé nad wychowaniem, nie moze go podporzadkowaé¢ dowolnie wybranym ce-
lom, nie moze tworzy¢ wlasnej, swoistej koncepcji ,,dobra wspélnego”, nie moze
tym bardziej monopolizowa¢ instytucji i kierunku wychowania®.

Ciekawa dyskusja odbyla si¢ w Szwecji na zjezdzie Moderate Party Congress
w listopadzie 2012 roku. Dyskutowano w kontekscie zasady pomocniczosci nie
nad tym, jak liberalne pafistwo ma by¢ ograniczane, tak aby nie tlumi¢ inicja-
tywy jednostki i w konsekwencji sprzyja¢ postawom indywidualistycznym, lecz
zastanawiano si¢ nad tym, jakim spoleczeristwem panistwo ma zarzadzaé i ja-
kie promowa¢. Hallonsten Gosta pisze na kanwie tej dyskusji, ze spoleczeristwo
zbudowane jest od dolu z inicjatywy oséb powigzanych naturalnymi wi¢zami
rodziny, przyjaciél, srodowiska. Wspélnota nie powstaje w wyniku dziatan rzadu
czy powolanych przez paristwo instytucji. Jest to proces oddolny rozpoczynajacy
si¢ od konkretnych wolnych oséb, idacy ku gérze, przez naturalne kregi spoltecz-
ne, w tym przez rodzing, gdzie rodzice maja prawo i obowiazek wychowania
dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami i wartosciami. Wyraza to jasno Eu-
ropejska konwencja praw czlowieka. Nikt nie moze, pomijajac uprawnienia ro-
dzicéw, domagac si¢ tego prawa dla siebie. Wlasnie zasada pomocniczosci stuzy
temu, aby te naturalne ludzkie zwiazki byly zabezpieczone przed przymusem
panistwa. Paristwo na zasadzie solidarnosci winno wspiera¢ wzajemng spéjnosé

2 Tamze,s. 11-12.
22 Tamze,s. 13-14.
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spolecznosci i promowaé dobro wspélne. Zasada pomocniczosci jest bastionem
przeciwko tendencjom czysto rynkowym i liberalnym, pod wplywem ktérych
czesto znajduje si¢ cztowiek. Ponadto zasada pomocniczosci moze oznaczac re-
wizje dotychczasowej szwedzkiej polityki rodzinnej i zasady neutralnosci pari-
stwa w stosunku do réznych form zwigzkéw. Moze takze spowodowaé zmiany
w polityce podatkowej ulatwiajace wspélnotom i organizacjom mobilizowanie
swoich wlasnych sil do dzialania na poziomie pomiedzy rodzing, jednostka
a paristwem, bardziej uniezalezniajac je od instytucji paistwowych. Dla szwedz-
kiej tradycji i katolickiej nauki spolecznej, z ktérej wywodzi si¢ zasada pomocni-
czo$ci, wspélne jest ktadzenie nacisku na solidarno$¢ i réwnos$¢ ludzi®. Jan Pa-
wel II podkresla, ze bezposrednimi wychowawcami swoich dzieci na pierwszym
miejscu s3 rodzice, a ich uprawnienia w dziele wychowania s3 podstawowe — s
wychowawcami, poniewaz s rodzicami. W fakcie, ze rodzice dzielg si¢ zadaniem
wychowania z innymi ludZzmi i z instytucjami, takimi jak Kosciél i paristwo, zasa-
da pomocniczo$ci w wychowaniu ma szanse realizowaé si¢ w sposéb prawidlowy.
Rodzice potrzebuja pomocy w wychowaniu dzieci, gdyz sami bez pomocy insty-
tucji, takich jak panstwo i Kosciél, nie sa w stanie zaspokoi¢ wszystkich potrzeb
zwigzanych z procesem wychowawczym. Dotyczy to szczegdlnie wyksztalcenia
i uspolecznienia. Z kolei ci inni ludzie i instytucje tylko wtedy dobrze wspoma-
gaja proces wychowania (zgodnie z zasadami personalizmu i zasadg pomocni-
czosci), gdy zachowuja $wiadomo$é dziatania w zastepstwie rodzicéw, w oparciu
o ich zgodg. Tylko szanujac te zasady, praca wychowawcéw odpowiada dobru
rodziny, wspiera mito$¢ rodzicielska, rodzi wdzigczno$é i nie przynosi zawodéw
i rozczarowan. Ten proces winien doprowadzi¢ wychowankéw do momentu, gdy
osiagajac odpowiedni poziom dojrzalosci psychofizycznej, jednoczesnie swiado-
mie sami zaczynaja siebie wychowywa¢. W ten sposéb dotychczasowy proces
wychowania winien by¢ zastapiony przez samowychowanie®.

3. Filozofia realistyczna — wsparciem wychowania personalistycznego

Koncepcja cztowieka wypracowana w filozofii realistycznej ujmuje byt ludz-
ki w kategoriach bytu osobowego. Bez osoby nie istnialoby uprawnienie do

2 Por. H. Gosta, Ett nytt politiskt slagord, https://signum.se/artikelarkiv/ett-nytt-politi-
skt-slagord/ [dostep: 4.11.2022].

2 Jan Pawel 11, List do Rodzin ,Gratissimam sane”, Rzym 1994, http://kodr.pl/wp-content/
uploads/2017/03/list_do_rodzin.pdf [dostep: 4.11.2022].
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wychowania i edukacji. Koncepcja ta ksztaltowana przez wieki, zasadniczo
jest dzielem $w. Tomasza z Akwinu®. Fakt spotencjalizowania czlowieka
w tym, co przysluguje mu jako bytowi osobowemu i dgzenie natury ludzkiej
do osiagniecia przez nig pelni, taczy si¢ z prawem czlowieka do wychowania,
dzieki czemu osoba doskonali si¢ w zyciu osobowym. Wychowanie i edu-
kacja to srodek do pelni zycia osobowego. Zycie osobowe przenikniete jest
i ozywiane poznaniem, miloscig i twdrczoscia, a takze religia, przez ktéra
osoba ostatecznie dochodzi — za sprawa nadprzyrodzonej pomocy Boga — do
pelni swego bytowania. Edukacja i samo prawo do niej jest zatem upraw-
nieniem czlowieka do doskonalenia swego poznania, doskonalenia milosci
i postepowania, doskonalenia twérczosci i ostatecznie doskonalenia religij-
nego na mocy faktu bycia osobg?. Doskonalos¢ czlowieka jest celem, a tak-
ze miarg jego wychowania i edukacji. Z tej racji Tomasz be¢dzie podkreslal,
ze wszelkie sztuki i nauki sg przyporzadkowane do jednego celu, do dobra
czlowieka, a dobro to polega na jego szczesciu. Moze by¢ bardzo wiele bleg-
déw w odczytaniu i interpretacji oraz realizacji uprawnienia czlowieka do
edukacji. Najgrozniejszym bl¢dem jest odrywanie czlowieka od wlasciwego
mu jako osobie celu. Dzieje si¢ tak, gdy edukacja poddana jest procesowi alie-
nacji i zamienia si¢ w swoistg technologie ksztaltowania zasobéw ludzkich,
ktére ,,urabiane” sa wedle jakiego$ ideologicznego projektu, zazwyczaj w celu
uzycia ,zasobéw ludzkich” do realizacji utopijnej wizji. Tak pojeta edukacja
nie ksztalci cztowieka ani nie realizuje jego dobra, lecz ,produkuje” robotni-
kéw, inteligentéw, cztonkéw narodu lub klasy spolecznej, Europejezykéw itp.
zgodnie z celami przewidzianymi przez dang ideologi¢?.

Wydaje sie, ze tak zarysowana koncepcja personalistycznego wychowania
jest najbardziej zbiezna z mysla Jana Pawta II ogniskujaca si¢ wokél prawdy
o transcendentnej naturze osoby ludzkiej i jego wizja kultury, a zwlaszcza jej
roli w wychowaniu czlowieka.

% Tomaszowa koncepcja cztowieka jako bytu osobowego jest zgodna ze zdroworozsadko-
wym do§wiadczeniem bycia czlowiekiem. W tej koncepcji unika si¢ sprzecznosci, jakie powstaja
na gruncie indywidualizmu i kolektywizmu, tj. wizji czlowieka jako zwierzecia rozumnego, czy
tez ducha uwi¢zionego w ciele — zob. A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywistosci,
Lublin 1999, s. 89-100; P. Skrzydlewski, Prawo czlowieka...,s. 138-=139.

% P. Skrzydlewski, Prawo czlowieka..., s. 140-141; zob. ML.A. Krapiec, Czlowiek i kultura,
Lublin 2008.

¥ M.A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 2004, s. 49-57.

74



Wychowanie klasyczne w duchu personalizmu a kontekst wspéltczesnych wyznacznikéw wychowania

4. Kultura i wychowanie czlowieka

Sobér Watykarniski II podkreslil, Ze kultura jest zasadniczym, istotnym sposo-
bem bytowania osoby i powinna by¢ doskonalona za pomoca wszelkich do-
stepnych srodkéw?. Kultura zmierza do udoskonalenia, wychowania i nawré-
cenia czlowieka, ktéry ,przykladajac sie do réznych dyscyplin naukowych, oraz
uprawiajgc rézne rodzaje sztuki, moze w duzym stopniu przyczynic si¢ do tego,
by rodzina ludzka wznosita si¢ ku wyzszym przestankom prawdy, dobra i pick-
na oraz osgdu wszelkiej wartosci””. Dlatego Sobér Watykariski II zacheca do
prawidiowego rozwoju kultury, tak aby wszyscy ludzie mogli korzysta¢ z jej
dobrodziejstw. Réwniez papieze ostatnich dziesiecioleci (Pius XII, Jan XXIII,
Pawet VI) wiele uwagi poswigcili kwestiom zwigzanym z kulturg®. Zagad-
nieniami tymi interesowal si¢ tez kard. Karol Wojtyla, profesor i wyktadowca
KUL-u w latach 1953-1978.

Jan Pawel II podkreslat bardzo czesto, ze jedynym podmiotem kultury jest
czlowiek, ktéry bez niej nie moze zy¢, ona go ksztattuje i wychowuje. Kultura
jest czescig naszego cztowieczenstwa. ,Czlowiek jest sprawcg i twérceg kultu-
ry; czlowiek i tylko cztowiek w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza™!. Na
wazny aspekt kultury wskazat Ojciec Swigty w czasie swojej pielgrzymki na
Litwe w 1993 roku. Przemawiajac spontanicznie do grupy polskiej, powiedzial,
ze kultura jest tym wszystkim, co tworzy osobe ludzka i wspdlnote, w ktorej
czlowiek Zyje. Kultura, zdaniem Jana Pawta II, pozostaje w istotnym zwigz-
ku z tym, czym czlowiek jest, za$ jej powiazania z tym, co czlowiek posiada,
sa wtérne i wzgledne. ,Wszystko, co czlowiek posiada, o tyle jest wazne dla
kultury, o ile jest kulturotwércze, o ile czlowiek przez to, co posiada, moze
réwnoczesnie pelniej by¢ jako czlowiek, pelniej stawaé si¢ czlowiekiem we
wszystkich wiasciwych dla czlowieczeristwa wymiarach bytowania”. Relacja
kultury do natury czlowieka jest absolutna i bezposrednia, natomiast relacja ze
$wiatem produkdji (z tym, co stanowi ,mie¢”) jest posrednia®.

% Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczes-
nym Gaudium et spes, Poznai 1967, nr 53.

2 Por. tamze, nr 57.

30 Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, Rzym 1963, nr 146-149, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris_11041963.html [dostep: 7.11.2022].

U Jan Pawel 11, W imi¢ prazyszlosci kultury...,s. 727.

32 Tamze,s. 729.

33 Por. W. Gubala, Rola kultury i nauki w swietle nauczania Jana Pawla II, Homo Dei” 1984,
nr2,s.101.
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Szczegélna wartos¢ kultury chrzescijariskiej polega na tym, ze niesie ona ze
sobg wszystko to, co pochodzi od Boga, co ma zwigzek z Ewangelig i postan-
nictwem Kosciola, co dotyczy czlowieka i jego potrzeb, a wigc i wychowania.
Wychodzac od tego stwierdzenia, stusznie mozna wnioskowaé, ze zamkniecie
wychowania, np. rodzinnego, szkolnego itd. na Boga, jest krzywda wyrzadza-
ng czlowiekowi. Jan Pawel II w kulturze dostrzega trzy zasadnicze wymiary,
tj. wymiar personalny, pluralistyczny i uniwersalny**. Te trzy okreslenia wyda-
ja sie kluczem do zrozumienia wizji kultury, jaka proponuje papiez. Stanowia
one probierz rozrézniajacy miedzy kulturg prawdziwa, ktéra jest humanizacja,
a kulturg falszywa — dehumanizacja.

Czlowiek, wybierajac kulture, wybiera swéj los, dlatego Kosciél wiele ocze-
kuje od ludzi kultury, od nich zalezy przysztos¢ ludzkosci w jej najglebszych
korzeniach®. Spoteczenstwo i szkola sg dzi§ poddane silnej presji ,,nie kultury”
dehumanizujacej, tak zwanej cywilizacji technicznej, manipulacjom politycz-
nym, ekonomicznym. Powoduje to niejednokrotnie utrat¢ podstawowych kry-
teriéw wartodci i zagubienie wlasnej podmiotowosci. Nastepstwem tego jest
ostabienie wiezi spolecznych i narodowych. W takiej pustce duchowej, powo-
dowanej takze brakiem autorytetéw moralnych, wzorcéw i symboli, pojawia-
ja sie puste znaki, idole i zmienne mody — takze w aspekcie programowym
w szkolnictwie i w wychowaniu.

Znamienny jest fakt, ze chetnie ze szkét katolickich korzystaja takze wy-
znawcy innych religii, a nawet niewierzacy. Spéjnos¢ kultury chrzescijanskiej
z wiarg nadaje Zzyciu ludzkiemu szerszy niz tylko ziemski wymiar (wymiar
transcendentny). Tak pojeta kultura nadaje sens zyciu cztowieka. Chrzescijanie
majg broni¢ tego sensu. Czynig to zwlaszcza, gdy nie pozwalaja sprowadzi¢
czlowieka do roli przedmiotu, ktérym mozna dowolnie manipulowaé, ponizaé
go lub dowolnie usuwaé®. Zdaniem Jana Pawta II, kazda kultura jest préba
refleksji nad tajemnicg $wiata, a w szczegélnosci czlowieka: jest pewng mozli-
woscig wyrazenia transcendencji zycia ludzkiego. Niestety dzi§ zyjemy w kul-
turze charakteryzujacej si¢ ucieczka od Boga, od transcendencji. Taka kultura,
zdaniem Papieza, staje si¢ nieuchronnie antykulturg i nie jest w sluzbie dobra
osoby. Kultura, ktéra nie jest stuzbg cztowiekowi, nie jest prawdziwg kultura.

3 Por. A. Kowalski, Kultura chrzescijariska jako szansa dla swiata, ,,Chrzescijanin w Swie-
cie” 1983, nr 6, s. 44—45.

5 Jan Pawel 11, W imi¢ prazyszlosci kultury...,s. 734-736.

3¢ Por. Jan Pawel 11, Encyklika Laborem exercens, Rzym 1981, nr 7, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091981_laborem-exercens.
html [dostep: 7.11.2022].
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Poczucie sacrum i poszanowanie rodziny sa ochrong przeciw pragdom dominu-
jacym w kulturze w znaczeniu antykultury. Kaza pamieta¢, ze kultura jest za-
wsze wytworem czlowieka i w zwigzku z tym jest tez naznaczona grzechem?®.

Najbardziej obszerna dyskusja na temat kultury jest zawarta w przeméwie-
niu papieskim wygloszonym na forum zgromadzenia UNESCO w 1980 roku.
Ideg centralng tego wykladu jest polozenie nacisku na transcendencje osoby
ludzkiej we wszelkich mozliwych sposobach w podejsciu do zagadnienia kul-
tury. Jan Pawel II przestrzegal przed niebezpieczenistwem zawezenia kultury
do jej wytworéw czy tez przed utozsamieniem jej z samg aktywnoscig kultural-
ng*. Podkreslal takze, ze kultura jest rzeczywistoscia osobows i wspdlnotows,
ktéra jest skierowana na zrealizowanie osoby we wszystkich jej wymiarach.
Zalezna jest od wspdlnoty i zachowuje relacje do natury, do innych i do Boga®.
W tym sensie kultura nigdy nie jest prywatna, ale jest wspélnotowa i ma by¢
rozumiana jako dobro wspélne kazdego ludu, jest wyrazem jego godnosdi,
wolnosci i twérczego zmystuy, jest swiadectwem jego dziejowej drogi. Tylko
w obrebie kultury i poprzez kulture wiara chrzescijaniska staje si¢ historyczna
i tworzy histori¢®. Rézne kultury, jakie pojawiaja si¢ w ciagu dziejéw, sg zawsze
préba odpowiedzi na pytanie, jaki jest osobisty sens egzystencji kazdego czlo-
wieka. Te odpowiedz winno dawac¢ takze wychowanie*.

We wspélczesnej kulturze, edukacji i wychowaniu trudno odezyta¢ te odpo-
wiedz. Kultura wspélczesna jest chora wskutek immanentyzmu antropologicz-
nego, ktéry oddziela etyke od prawdy i pograza kulture w relatywizmie. Te biedy
s3 przenoszone do szkolnictwa oraz programéw edukacyjnych i wychowaw-
czych. W glebokich warstwach kazdej kultury ukryta jest mitos¢, ktéra pozwala
jej przekracza¢ swoje nieuniknione ograniczenia, otwierajace kulture na tajemni-
c¢ Boga. We wspélczesnej kulturze dostrzegamy kryzys najostrzej przejawiajacy
si¢ w etyce, spowodowany przede wszystkim ostabieniem sensu prawdy, zaréwno
w odniesieniu do rozumu, jak i do sumienia. Do takiej sytuacji doszlo wsku-
tek zagubienia odniesienia, relacji do prawdy ostatecznej, to znaczy do Boga, do

7 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 1990, nr 54, https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990_redemptoris-
-missio.html [dostep: 7.11.2022].

3% Por. Jan Pawel II, Wimig przysztosci kultury...,s. 728-729 i 731-732.

39 Por. tamze.

0 Por.Jan Pawel I, Adhortacja Christifideles laici, Rzym 1988, nr 44, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_30121988_christifi-
deles-laici.html [dostep: 7.11.2022].

“ Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 24.
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transcendencji. To jest punkt centralny tego kryzysu. Bez Boga stworzenie nie
ma swojej podstawy, bez relacji do pierwszej prawdy podwazona zostaje stusz-
no$¢ ostatecznych ludzkich prawd i w ten sposéb kompromituje si¢ waznos¢
kultury, ktéra funkcjonujac w klimacie pozbawionym prawdy ostatecznej, nie
pomaga czlowiekowi i nie respektuje w sposéb catkowity i niepodwazalny jego
samego. Istnieje w tym zakresie potrzeba zmiany kryteriéw, tak aby porzadek
nadnaturalny zostal z powrotem przyjety jako fundament oraz gwarancja ludz-
kiej kultury i wartosci, takich jak: milo$¢, przyjaza i solidarnos¢.

Mito$¢, zdaniem Jana Pawla II, jest potrzeba podstawows kazdej kultury.
Religia zas jest czescig integralng kultury prawdziwej. Niestety, zdaniem papie-
za, kultura wspélczesna idzie w kierunku niebezpieczeristwa stania si¢ kultura
nieludzka, bezosobowa. W szczegdlnosci kultura intelektualna moze zamknaé
si¢ w samej sobie i pozosta¢ gluchg na wymiar transcendentalny osoby i na
Boga®. Tymczasem to wlasnie czlowiek nauki winien troszczy¢ si¢ ,zar6w-
no o odpowiedzialno$¢ etyczna, jak i o integralna koncepcje osoby ludzkiej™.
Whplyw tych koncepciji sekularystycznych moze zastonié, zlikwidowa¢ wymiar,
znaczenie i jako$¢ zagadnieni stojacych w centrum kultury.

Takze myslenie o wychowaniu i edukacji, w ktérym nie uwzglednia si¢ wy-
miaru aksjologicznego i etycznego, wyrzadza duza krzywde dzieciom i mlodzie-
zy. Odwolujac si¢ do madrosciowej koncepcji nauki, Jan Pawel II wspomina o tak
zwanej postudze myslenia, ktéra jest niezbedna do rozwoju osoby i spoleczen-
stwa. Z posluga ta zwigzane jest sumienie krytyczne, ostrzegajace przed zagro-
zeniami, takze przed zagrozeniem zamknigcia si¢ kultury na transcendencje*.

»Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim Zyciem dzigki kulturze. Jego zycie jest
kulturg réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig czlowiek odznacza si¢ i od-
réznia od calej reszty istnieri, wchodzacych w sklad widzialnego $wiata: cztowiek
nie moze obejs¢ si¢ bez kultury. Kultura jest wiasciwym sposobem istnienia i by-
towania czlowieka™. Pomimo jednak rozpoznawania tak wielkiej sily tkwiacej
w kulturze, Jan Pawel II nie traktuje z jednakowa uwaga wszystkich sktadni-
kéw poszczegélnych kultur, nie uprawia eklektyzmu. Zdaniem Papieza, dialog
chrzescijanistwa z jakakolwiek kulturg winien by¢ zaréwno ewangelizacja danej

“2 Por. Jan Pawel 11, Wiernos¢ teologa Chrystusowi zaklada wiernosé Kosciolowi i jego ma-
gisterium. Przemdwienie wygloszone 1 listopada 1982 roku podczas spotkania z teologami, w: Jan
Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 5, cz. 2, oprac. E. Weron, A. Jaroch, Poznari 1996, s. 661-662.

8 Por. ]. Zycitski, Wiara chrzescijariska w dialogu 2 kulturg wspdtczesng wedtug Jana Pa-
wia IT, ,Ethos” 1988, nr 1-2, 5. 134-137.

4 Por. tamze.

* Por. Jan Pawel I, W imig prazyszlosci kultury...,s. 728.

78



Wychowanie klasyczne w duchu personalizmu a kontekst wspéltczesnych wyznacznikéw wychowania

kultury, jak i inkulturacja Ewangelii*. Papiez nie propaguje kultury, w ktérej
wzorce wychowawcze chee si¢ zastapi¢ samym przekazem informacji, pomijajac
wszelkie odniesienie do wartosci. Uksztaltowany w taki sposéb cztowiek po-
padiby z czasem w relatywizm, radykalny pragmatyzm i zylby wedlug nakazéw
zmiennej mody. Stawialoby go to w sytuacji duchowej, w ktérej wszelkie pytanie
o Boga pozbawione byloby powaznej tresci. Jest to bardziej niebezpieczne niz
ateizm. Wlasnie wychowanie ma by¢ procesem ulatwiajacym czlowiekowi wig-
zanie si¢ z konkretnymi wartosciami jako dobrymi, a odrzucanie wartosci zlych.

Szczegdlne napigcie rodzi si¢ na styku kultury zdominowanej przez nurty
laickie i sekularne w konfrontacji z chrzescijariska wizja osoby. Napigcie to rzu-
tuje bardzo mocno na teren wychowania i edukacji. Dlatego tez Jan Pawet II
tak duzo miejsca w swoim nauczaniu poswieca czlowiekowi, jego osobowej
i transcendentnej godnosci. Nasz osobowy i transcendentny wymiar wyni-
ka z relacji czlowieka do Boga, ktéry w Chrystusie najpelniej objawil swoje
milosierdzie i milos¢. Dzicki wcieleniu si¢ Boga, czlowiek zostal wyniesiony
do godnosci, ktéra go przekracza, wykracza poza niego. Te godnosé cztowiek
otrzymuje jako dar i jednoczes$nie zadanie, powolanie do wspélpracy, ktéra
czlowiek moze podja¢ jedynie w sposéb wolny. Bez tej transcendentnej per-
spektywy osoby cztowiek Zyje w $wiecie, gdzie nie ma miejsca na taske. Pozo-
staje jednak w czlowieku pragnienie spotkania kogo$, kto mu bedzie towarzy-
szyl, wspélezul, kto go zrozumie, kto go doprowadzi do godnosci osoby i jej
wartoséci. Bez tego transcendentnego wymiaru czlowiek gubi sig, gdyz $wiat
i siebie rozpoznaje jedynie jako skupisko przedmiotéw charakteryzowanych
przez pryncypium mechaniczne i uzytkowe*’. W kulturze oferujacej taka wizje
$wiata i czlowieka dzialalno§¢ wychowawcza napotyka duza trudnos¢ w uza-
sadnieniu pracy wychowawczej i ukazaniu sensu tychze wysitkéw.

5. Wyznaczniki wychowania i edukacji w modelu szwedzkim

Zdaniem Stefana Kunowskiego, u podloza kazdego systemu pedagogicz-
nego stoi jaki§ moment kryzysu, zalamania si¢ dotychczasowych systeméw

4 Por.]. Zyciﬁski, Wiara chrzescijaiska. .., s. 138.

4 S. Grygiel, L'antropologia di Giovanni Paolo II, ttp://www.collevalenza.it/CeSAM/08_
CeSAM_0088.htm [dostep: 4.11.2022]; Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Rzym
1979, nr 16, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-
-ii_enc_04031979_redemptor-hominis.html [dostep: 7.11.2022].
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pedagogicznych, spolecznych i zmian kulturowych*. Tak wiec w jego przeko-
naniu dopiero w takiej sytuacji pojawia si¢ jakas genialna osoba z nowg myslag
pedagogiczng, z czasem ostatecznie ujeta w okreslony system wychowawczo-
-pedagogiczny.

Zauwaza on takze, ze ostateczna decyzja co do przyjecia lub odrzucenia da-
nego modelu wychowania i edukacji w danym panstwie nie jest jedynie wynikiem
demokratycznych ustaleri, lecz nalezy do grupy ludzi majacych realng wladze®.

Te zaleznosci sprawiaja, ze scharakteryzowanie gléwnych wyznacznikéw
wychowania i edukacji w obre¢bie zwlaszcza systeméw demokratycznych nie
jest rzecza tatwa. System demokratyczny kazdego kraju charakteryzuje sie
regularng zmiennos$cig konfiguracji sit politycznych i idei. W sposéb naj-
bardziej widoczny zmiennos¢ ta ujawnia si¢ przy okazji wyboréw. Ponadto
nie jest ona ograniczona tylko do samych wyboréw politycznych, lecz trwa
w przestrzeni dzialania sil politycznych.

Bardziej lub mniej wyraznie odbija si¢ to na wyznacznikach i modelach wy-
chowania. Slady dziatania tego dynamizmu sit politycznych i wladzy staja sie
najbardziej widoczne w oglaszanych programach wychowawczych i edukacyj-
nych, w ustawach zwiazanych z wychowaniem i edukacja, w rozporzadzeniach
oraz w reformach szkolnych. Wplyw ten widoczny jest takze w tzw. edukacji
nieformalnej, w zaleznosci od tego, na ile instytucje, zwlaszcza media, prasa,
Internet, s3 niezalezne. Najczgsciej oddzialywanie na ksztalt edukacji niefor-
malnej odbywa si¢ przez odpowiednia kontrole i sterowanie prasa oraz me-
diami, np. przez dopuszczanie do obiegu medialnego i informacyjnego tylko
§cisle okreslonych tresci, filméw, rozrywek, programéw i informacji, zgodnych
z przyjetymi wyznacznikami i modelami wychowania oraz edukacji. Wszystkie
te obszary stanowig elementy edukacji nieformalnej, w ktérej réwniez w odpo-
wiednim zakresie odbija si¢ zamiar wychowawczy i edukacyjny danego pari-
stwa. Tak wiec obserwujac te obszary i analizujac opinie specjalistow, mozemy
réwniez posrednio charakteryzowa¢ podstawowe wyznaczniki wychowawcze
i edukacyjne w jakims panstwie. Moga one by¢ zwigzane ze §wiadomie formu-
towanymi zalozeniami, np. ideologicznymi, lub tez s3 wplecione w uwarunko-
wania kulturowe i spoleczne. W takim przypadku zazwyczaj sg przyjmowane
spontanicznie jako co$ naturalnego.

Wychowanie i edukacja prowadzone w tak szybko modernizujacym sie
kraju, jak Szwecja, warunkowane s3 wyznacznikami majacymi swoje korzenie

*® S, Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, Warszawa 2004, s. 35.
4 Tamze,s. 70-71.
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w dlugiej historii, zwigzanej z dziatalnoscia wychowawcza i edukacyjng prowa-
dzong w ciggu minionych wiekéw, zwlaszcza w ramach szwedzkiego Kosciota
luteraniskiego. Wida¢ to m.in. w organizacji systemu szkolnictwa i nadzoru nad
nim. System ten, pomimo industrializacji, demokratyzacji, modernizacji i se-
kularyzacji Szwecji, byl bardzo dlugo zwigzany ze strukturami koscielnymi.
Przyktadem moze by¢ np. rola biskupa diecezjalnego, ktéry do 1957 roku pet-
nil funkcje¢ swego rodzaju inspektora szkolnego. Na nim bowiem spoczywata
odpowiedzialno$¢ za gimnazja na terenie jego diecezji®.

Szwedzki Kosciét luteranski az do korica XX wieku byt oficjalnym Kos-
ciolem paristwowym, ktérego najwyzszym zwierzchnikiem byl krél Szwecji.
To swoiste powigzanie najwyzszej wladzy panstwowej z najwyzsza wiadza
koscielng w jednej osobie skutkowalo tym, ze model wychowania i edukacji
wypracowany przez szwedzki Kosciél luterariski byt przez dlugi czas jedynym
modelem, jaki stosowano w Szwecji. W zalozeniu sprzyjalo to prowadzeniu
ujednoliconej polityki wychowawczej i edukacyjnej w ramach catego paristwa.
Przez kilka wiekéw praca wychowawcza i edukacyjna szwedzkiego Kosciola
luteraniskiego oraz troska paristwa w tym obszarze byly ze sobg tozsame. Ko$-
ciél szwedzki nigdy nie tworzyl wlasnych, tj. catkowicie niezaleznych od wiadz
paristwowych, placéwek wychowawczych i edukacyjnych. Tak samo wladze
paristwowe nie tworzyly instytucji wychowawczych niezaleznie od Kosciota.
Stan taki utrzymywatl si¢ bardzo dtugo, pomimo konfesyjnego charakteru wy-
chowania i edukacji w Szwecji.

W tym fakcie troski Kosciota i paristwa o jedno$¢ wychowania oraz in-
stytucji edukacyjnych, nalezy dostrzec historyczny i kulturowy wyznacznik,
ktéry spowodowal, Ze takze w XX i XXI wieku wychowanie i system instytu-
cji edukacyjnych w Szwecji byly i sa bardzo ujednolicone, podporzadkowane
wladzy paristwowej. Dzieje si¢ tak, pomimo minimalnego wplywu Kosciola
na $wiecki wymiar Zycia i formalnego rozdzialu Kosciota od paristwa, ktére
nastgpilo w 2000 roku’’. Mimo ze wladza $wiecka (takze krol), przynajmniej
od konica XIX wieku, w mniejszym stopniu zainteresowana byla wychowa-
niem religijnym, to jednak troska panstwa o formalng jednos¢ wychowania
i instytucji edukacyjnych byta tak duza, Ze ostateczne odrzucenie modelu wy-
chowania religijnego i konfesyjnego charakteru szkoly (przynajmniej od stro-
ny oficjalnych uzasadnien) inspirowane bylo nie wzgledami ideologicznymi

°0 Por. E. Almén, H.Ch. Oster, Religious Education in Great Britain, Sweden and Russia,
Linképing 2000, s. 61.
St Por. W. Alberts, Integrative Religious Education in Europe, Berlin 2007, s. 213-215.
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i swiatopogladowymi, jak czesto si¢ sadzi, lecz wiasnie troska o jednos¢ wycho-
wania, szkolnictwa i spoleczenstwa®.

Rola ideologii jako wyznacznika wychowania i edukacji ujawnia si¢ w ca-
tej pelni dopiero w latach szes¢dziesigtych XX wieku. W tym okresie wy-
razniej niz wczesniej pojawialy sie idee nieprzychylne zwlaszcza zasadom
wychowawczym wywodzacym si¢ z tradycji judeochrzescijariskiej. Bardzo
czesto politycy szwedzcy krytykowali ide¢ Kosciola narodowego, lecz —
z drugiej strony — podtrzymywali jego zaleznos$¢ od panstwa i wrecz przy-
znawali Kosciolowi luterafiskiemu niejako role agendy paristwowej. Stan taki
spowodowany byl lekiem, Ze niezalezny Kosciél méglby sta¢ si¢ konkuren-
tem dla oficjalnej ideologii paristwa, ktéra najmocniej wyrazana byla na polu
wychowawczym i edukacyjnym.

Pojawia si¢ tutaj kolejny wyznacznik zwigzany z pojeciem i rola lek-
cji religii w nauczaniu szkolnym. Wydaje sig, ze szkolne wladze szwedzkie
wyraznie podporzadkowaly te lekcje przyjetej ideologii paristwowej. Ogla-
szajac w 1962 roku pierwszg instrukcje o tzw. niestronniczym nauczaniu re-
ligii, samo panstwo stalo si¢ stronnicze, gdyz czgsto wbrew woli Koscioléw
i rodzicéw decydowalo o formie oraz tresciach tej lekeji*®. Na mocy instruk-
cji wprowadzono zakaz nauczania religii w szkotach zgodnie z doktryna ja-
kiego$ jednego wyznania. Od tego czasu takze lekcja religii w szkole zaczgla
by¢ jednym z przedmiotéw szkolnych. Jej program, tak jak program innych
przedmiotéw, ustalaly paristwowe wladze edukacyjne. W tej i w pézniej-
szych decyzjach w tej sprawie mozna dopatrzy¢ si¢ swoistej troski pafistwa
o jedno$¢ wychowania i edukacji. Podstawg tej jednosci mial by¢ jeden typ
programu wychowawczego i edukacyjnego, na strazy ktérego staly odpo-
wiednie instytucje panstwowe. W swoich uzasadnieniach ujawnialy one
silne tendencje progresywne, ktadac nacisk na nowoczesnos¢ i metody eks-
perymentalne. Te okreslenia mozna uzna¢ zarazem za jedne z wazniejszych
wyznacznikéw pedagogii stosowanej w Szwecji.

Skoncentrowanie si¢ na obiektywnosci w wychowaniu i swoistej ideologii
nowoczesnosci spowodowalo napiecie w stosunku do deklaratywnie przyjmo-
wanych w programach szkolnych zasad zachodniego humanizmu oraz etyki
chrzedcijariskiej. Stalo si¢ tak, gdyz jeden typ szwedzkiego programu wycho-
wawczego okreslonego przez parnstwo sprzeciwia si¢ podstawowej zasadzie
humanizmu, wedlug ktérej kazdy czlowiek ma prawo ksztaltowaé swoje zycie

2 Tamze, s. 219-220.
33 Por. K.-G. Algotsson, Frin katekestving till religionsfribet, Uppsala 1975,s. 511.
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zgodnie z wlasnymi przekonaniami**. Nie moze by¢ takze prawda, ze program
wychowania i nauczania zbudowany jest na zasadach etyki chrzescijaniskiej,
jesli zaleca si¢ w nim, aby w wychowaniu nie opowiadac¢ si¢ za jakims jednym
systemem etycznym. W zwigzku z tym pojawia si¢ tutaj wyznacznik wycho-
wania i edukacji w postaci niejednoznacznie okreslonych wartosci, na jakich
oparty jest system wychowawczy i edukacyjny w Szwecji. Ten istotny manka-
ment prébuje si¢ przezwyciezy¢ przez tzw. wartosci virdegrund, okreslane co
pewien czas przez Narodowa Agencje Edukacii (Skolverket), bez wskazywania
na konkretny system etyczny.

Zaklada si¢ jednoczesnie, ze demokracja jest wartoscig podstawowg dla ca-
tosci wychowania w Szwecji*®. Wydaje sig, ze taka sytuacja grozi technologiza-
cja wychowania i edukacji oraz wskazuje, ze pedagogika, ktéra jako nauka stoi
u podstaw tego systemu wychowawczego, nie jest oparta na humanistycznej
wizji ludzkosci. Takie spostrzezenia i obawy znajdujemy m.in. u Inger En-
kvist®. Jednak w programach wychowawczo-edukacyjnych nie wspomina si¢
o tym niebezpieczenstwie.

Istotnym wyznacznikiem programéw szkolnych, jak i organizacji szkolni-
ctwa w Szwedji jest przede wszystkim troska o zapewnienie réwnego dostepu
do edukacji wszystkim uczniom, wraz z zadaniem wychowania w duchu de-
mokratycznym wszystkich obywateli. Podstawowym wyznacznikiem tego wy-
chowania jest zasada réwnosci, ktéra wpisuje sie takze w postmodernistyczng
wizje kultury i poszczegdlnych kultur jako réwnowaznych sobie. W praktyce
wychowawczo-edukacyjnej owocuje to szczegélnym uwrazliwieniem na zasa-
de tolerancji i poszanowania wielokulturowosci, przy jednoczesnym unikaniu
oceny kultur z punktu widzenia prawdy i wartosci. Jak podkreslit Anders Piltz,
w odniesieniu do kultury i praktyki wychowawczej oraz edukacyjnej w Szwecji
brak wypracowanych odniesien do personalistycznych pojec i koncepcji®.

*S.G. Hartman, R. Furenhed, Etik och ungas livstolkning, Linkdping 2003, s. 41-46.

% Por. A. Piltz, Kristen etik och vasterlandsk humanism, ,Skola fér bildning” 1992, t. 94,
s. 455-461; S.G. Hartman, R. Furenhed, Eti% och ungas...,s. 9-11.

5 Por. 1. Enkvist, Feltinkt. En kritisk granskning av idébakgrunden till svensk utbildningspo-
litik, Stockholm 2000, s. 50-51.

57 Por. Skoloverstyrelsen, Liroplan f6r grundskolan 1969, s. 12-13; G. Zackari, F. Modigh,
Virdegrundsboken om samtal for demokrati i skolan, Stockholm 2000, s. 19-20; M. Olson, Frin
nationsbyggare till global marknads- nomad. Om medborgarskap i svensk utbildningspolitik under
1990-talet, Linképing 2008,'s.249-251; A. Piltz, Kristen etik. .., s. 452-453; 1. Enkvist, Feltinkt. ..,
s. 33-36; U. Lundgren, Azt forsoka tilsammans med studerande — nagra tankar, forsok, slutsatser och

forslag, w: H.A. Larsson, Den reflekterande medborgaren, Quebecor 2000, s. 143-144.
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Mozna to uznaé¢ za swego rodzaju negatywny wyznacznik wychowania
i edukacji w tym kraju. Ma to znaczenie zwlaszcza wtedy, gdy brak personali-
stycznej perspektywy w wychowaniu zestawi si¢ z neutralnoscia swiatopogla-
dows i etyczng paristwa, laickim charakterem szkoly i sprzeciwem decydentéw
odnosnie do zasad etyki chrzescijanskiej*®. Zwlaszcza brak wyraznie okreslo-
nego systemu etycznego skutkuje wyraznym brakiem jednoznacznych wska-
z6éwek i czytelnych idealéw etycznych, jakich potrzebuja wychowankowie®.
Jest to szczegdlnie wazne, gdyz — jak stwierdzit Sven G. Hartman — szwedzka
szkola i wychowanie nie s neutralne. Nawet w odniesieniu do ksztalcenia na-
uczycieli nie ma jednoznacznie okreslonej etyki nauczycielskiej, za$ przygo-
towanie nauczycieli w tym wzgledzie ograniczone jest do znajomosci ustaw
rzadowych. Taka praktyke Hartman uznal za najbardziej nieprofesjonalne
dzialanie w odniesieniu do wymogu etycznej edukacji przysztych nauczycieli®.

Wydaje sig, ze taki kierunek ideowy w duzej mierze zwigzany jest z ciagle
zywymi w Szwecji ideami pedagogicznymi Jean-Jacques Rousseau, a zwlasz-
cza z jego podstawowym zalozeniem o naturalnej dobroci czlowieka, ktérego
psuje cywilizacja i kultura oparta na poznawczych kompetencjach rozumu
ludzkiego. Wielu pedagogéw w Szwecji, idac za ideami Rousseau, uznaje,
ze czlowiek pozostaje istota dobra niezaleznie od faktéw. W praktyce prze-
konania takie rodzg charakterystyczny wyznacznik wychowania w Szwecji,
tj. praktyke tzw. swobodnego [bezstresowego] wychowania — f7i uppfostran.

Tego typu teorie i oparte na nich wychowanie sg sprzeczne z idea wycho-
wania, jakie wypracowala humanistyczna cywilizacja zachodnia na podstawie
greckiej idei wychowawcy — paidagogos i najwyzszego ideatu humanistycznego
ksztalcenia — paideia. Wychowanie zgodne z tradycyjnym humanistycznym
idealem oznacza dla wielu pedagogéw w Szwecji indoktrynacje i tamanie wol-
nosci dziecka. W praktyce wychowawczej pedagodzy ci przyjmuja postawe
bierng w sytuacjach, w ktérych z ich strony wymagana jest zdecydowana re-
akcja. To ideowe zamieszanie odnosnie do wychowania z pewnoscig przyczy-
nito si¢ do tego, ze kwestie zwigzane z wychowaniem i szkolnictwem zostaly
wpisane do programu partii socjaldemokratycznej, rzadzacej prawie caly czas
w Szwecji po 1I wojnie §wiatowe;.

Wyznacznikiem, ktéry spowodowal takie osadzenie modelu wychowa-
nia, byla che¢ zbudowania lepszego systemu spolecznego typu welfare system.

*8 G. Zackari, F. Modigh, Virdegrundsboken. .., s. 19-20, 38—42.
¥ Tamze, s. 78-85; por. A. Piltz, Kristen etik...,s. 455-461.
60 S.G. Hartman, R. Furenhed, Etik och ungas. .., s. 16-18, 25-30.

84



Wychowanie klasyczne w duchu personalizmu a kontekst wspéltczesnych wyznacznikéw wychowania

Wychowanie i edukacja mialy by¢ tylko narz¢dziem do zrealizowania tego
celu®’. Takie zinstrumentalizowanie wychowania i edukacji oddalito je od kla-
sycznego humanistycznego idealu. Posrednio otwarlo tez szeroka droge do
niekoniczacych si¢ reform oraz dyskusji. Dodatkowo metodologia zwigzana
z indywidualizacja, stawiajaca w centrum ucznia i to, czego chcialby sie uczy¢,
nie sprzyjata ksztaltowaniu poczucia odpowiedzialnosci, skomplikowata kwe-
stie zwigzane z wychowaniem, z funkcjg nauczyciela, ucznia i szkoly®.

W tym kontekscie, idac za krytyka indywidualizacji wyrazong przez En-
kvist, jeszcze raz rozpoznajemy negatywny wyznacznik wychowania i edukacji
w postaci ideologii. Wedlug autorki, bardzo czesto w Szwecji zalozenia peda-
gogiczne nie s3 przyjmowane ze wzgledu na istotne argumenty, lecz sg rodza-
jem stosowanych ideologii. Przeniknely one zwlaszcza do obszaru wychowania
i nauczania szkolnego. Jej zdaniem, jak najszybciej nalezy z nich zrezygnowa¢
oraz powréci¢ do niezideologizowanego wychowania i edukacji®®.

Od lat szes¢dziesiatych XX wieku w Szwecji kladzie si¢ wickszy nacisk
niz w przesztosci na sprawy zwiazane z ochrong dzieci. Wprowadzono szereg
nowelizacji prawnych, m.in. zréwnano w prawach dziedziczenia dzieci urodzo-
ne w malzenstwie i poza malzedstwem, przyjeto Konwencj¢ o prawach dzie-
cka, wprowadzono ustawe usprawniajaca proces ustalenia ojcostwa, opieke nad
dzieckiem i adopcj¢. Nierozwigzanych natomiast pozostalo szereg probleméw
zwigzanych z zachowaniem praw dziecka w sytuacji, gdy jego poczecie nastapi-
to w wyniku zastosowania metody iz vitro lub tez w przypadku, gdy dochodzi
do aborcji dziecka poczetego.

Przejscie w 1983 roku w ustawodawstwie paristwowym od zasady ochrony
dzieci bazujacej na obowiazkach rodzicéw wobec nich, do idei ochrony dzieci
opartej na zbiorze przyznawanych dzieciom praw, podwazylo zaufanie dzie-
ci w stosunku do rodzicéw**. W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze zasady
stosowane w Szwecji w polityce rodzinnej i edukacyjnej byty zgtaszane do Try-
bunatu Europejskiego jako sprzeczne z prawami rodzicielskimi®. Negatywne
odniesienie do rodziny, wystepujace w Szwecji zwlaszcza ze strony wielu poli-
tykéw, przenosi si¢ na decyzje dotyczace wychowania i edukacji, tworzac w ten

81 Por. S.G. Hartman, R. Furenhed, Eti% och ungas. .., s. 129; S. Kunowski, Podstawy wspéi-
czesnej pedagogiki...,s. 29-32.

2 Por. I. Enkvist, Feltankt...,s. 29-31.

8 1. Enkvist, Feltinkt...,s. 23-24.

% G. Ewerlof, T. Sverne, Barnets bista om forildrars och sambdllets ansvar, Stockholm 1999,
s. 14-22.

6 §.G. Hartman, R. Furenhed, Eti% och ungas. .., s. 18-19.
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sposéb pewien staly wyznacznik tejze polityki. Oslabia to rodzing, ktéra bez
pomocy paristwa nie jest juz w stanie wypelnia¢ wszystkich zadan opiekun-
czych i wychowawczych®.

Podobnie jak w przypadku instytucji rodziny, tak samo negatywny sto-
sunek wielu politykéw do wychowania i systemu edukacyjnego obowigzu-
jacego w Szwecji przed rokiem 1960 byl przyczyng reform, ktére faktycznie
rozpoczeto juz w 1950 roku. Uwazano, ze dotychczasowy model wychowania
i szkolnictwa w Szwecji stosowany od XIX wieku przyczynial si¢ do ,burzua-
zyjnej” indoktrynacji dzieci. Enkvist podkreslila, ze gtéwnym wyznacznikiem
tak inspirowanych reform i zmian w systemie wychowawczo-edukacyjnym byt
egalitaryzm, a nie sprawdzone teorie pedagogiczne.

Warto zauwazy¢é w tym kontekscie, ze egalitaryzm byl gléwna idea re-
wolucji francuskiej w 1798 roku, socjalizmu utopijnego na przetomie XVIII
i XIX wieku i ruchu robotniczego korica XIX wieku. Ponadto idee egalitarne
byly akcentowane w doktrynie marksizmu i leninizmu, anarchizmu i socjali-
zmu. Wspélezesnie egalitaryzm rozumiany jest jako:

1) Réwnosé szans, np. powszechny dostep do o§wiaty, minimalne wynagrodzenie;
2) Réwnosé wszystkich obywateli wobec prawa, bez wzgledu na pochodzenie
spoleczne i réznice etniczne, rasowe, religijne, plci itp.

Watki mysli egalitarnej sa nadal wyraznie zaznaczone w politycznych pro-
gramach ruchéw lewicowych, np. w niektérych odlamach tzw. nowej lewicy
czy w maoizmie. Wyznacznikami wielu szczegélowych zmian w szkolnictwie
szwedzkim byly decyzje polityczne, ktérych gléwna baze programowsa stanowi-
ta ideologiczna, nie za$ realistyczna wizja czlowieka. Wedlug nowych zalozen,
szkole wyznaczono zadanie prowadzenia swego rodzaju terapii ucznia, ktéra
winna spowodowac jego jak najlepsze socjalne otwarcie si¢ i wszechstronny
rozwdj. Aby to osiaggnaé, w miejsce realizacji okreslonego programu wychowa-
nia i nauczania, polozono nacisk na swobode ucznia. Mégt on wybierac to, co
jemu najbardziej odpowiadato. Zlikwidowano nawet egzamin maturalny, zas
generalnie caly system szkolny zaczal si¢ charakteryzowaé brakiem narzedzi
kontroli stanu zdobywanej wiedzy.

W tak prowadzonym wychowaniu i edukacji bardzo malo miejsca poswie-
cano rezultatom wychowawczo-edukacyjnym®. Tak uksztattowane wychowa-
nie i szkolnictwo mialy swéj wyznacznik w ideatach ruchu robotniczego, ktére

5 1. Enkvist, Feltinkt...,s. 135-137; 1. Moqvist, Den kompletterade familjen Foréldraskap,
Jostran och forandring i en svensk smdstad, Umed 1997,s.2-3,11-13.
7 1. Enkvist, Feltinkt...,s. 11,138-144.
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w zadnym wypadku nie powinny stanowi¢ podstaw do dziatari pedagogicznych.
Przeniesienie tych idei do programéw wychowania i nauczania w szkole byto
mozliwe dzigki istniejacej w Szwecji praktyce wspéldecydowania o wychowa-
niu i edukacji w oparciu o system partyjny. Przedstawiciele ruchéw robotniczych
uwazali, ze szkota powinna przede wszystkim stworzy¢ (nie uzywano okresle-
nia ,wychowa¢”) dobrze przystosowanych spolecznie ludzi, nie za$ troszezy¢ sig
przede wszystkim o wyksztalcenie, o przekaz tresci przedmiotowych.

Na obraz tak uksztaltowanego wychowania i edukacji mialy tez wplyw
wyznaczniki, ktérych Zrédlem s3 idee inzynierii spolecznej, skupione na
kreowaniu réwnosci zaréwno miedzy grupami spolecznymi, jak i mezczy-
znami oraz kobietami. Idei przystosowania spolecznego w oparciu o wy-
chowanie szkolne sprzyja utylitarne podejscie wielu pedagogéw do kwestii
wychowania i nauczania. Wedlug nich, wychowanie i ksztalcenie w szko-
le maja by¢ przede wszystkim zgodne z oczekiwaniami rynku pracy. Taki
kierunek wychowania i edukacji zachowany zostal takze w programie de-
centralizacji szkolnictwa, pomimo wyrazanej w nim troski o solidng edu-
kacje ogélng miodziezy. Towarzyszy temu zideologizowana zasada réwno-
§ci. Niewatpliwie jej przejawem jest wymaganie, aby wychowanie szkolne
przeciwdzialalo tradycyjnym podzialom na zajecia meskie i kobiece oraz
uwarunkowaniom zwigzanym z rolami seksualnymi. W tym celu w Szwe-
cji wprowadzono tzw. kwotowy system rekrutacji, tzn. w niektérych przy-
padkach o przyjeciu na dany kierunek studiéw nie decyduje tylko poziom
opanowanej wiedzy i umieje¢tnosci, lecz takze ple¢ kandydata. Wydaje sie,
ze tak odmiennemu od klasycznych zalozen ksztaltowaniu wychowania
i edukacji w Szwecji sprzyja zaréwno wspomniany wcze$niej mechanizm
wspoéldecydowania o jej ksztalcie w oparciu o system partyjny, jak tez przy-
jety specyficzny system §wiatopogladowy — model wartosci virdegrund, wy-
wierajacy wielki wplyw na cale spoleczenstwo szwedzkie.

Podsumowanie

Wspélczesnosé charakteryzuje si¢ wielkg zmiennoscia dostrzegana w plaszczyz-
nie codziennych uwarunkowan zycia czlowieka. Rozwdj techniki, szybki przekaz
informacji, rozwéj elektronicznych sposobéw komunikowania si¢ ludzi z jednej
strony dajg mozliwos¢ pracy, edukacji na odleglos¢ i uczestniczenia w wyda-
rzeniach niemal w tym samym momencie, w ktérym one si¢ dzieja, natomiast
z drugiej strony wielu ludzi doswiadcza anonimowosci i odosobnienia. Wydaje
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si¢, ze przyczynia si¢ do tego powszechnie stosowane kryterium wartosciuja-
ce osobe w aspekcie jej uzytecznosci. Kryterium to bardzo rzadko stosowane
jest swiadomie, gdyz budzi intuicyjny sprzeciw, jednak w pedzie codziennosci
wysuwa si¢ na pierwszy plan. Skutkuje to zagubieniem w relacjach spolecznych
podmiotu, jakim jest osoba ludzka, rodzi gléd Zycia duchowego i pozbawia
kulture sity wychowawczej. W takim kontekscie jakiekolwiek wychowanie nie
osigga w pelni swojego celu, ulegajac wplywom ideologii egalitarnych lub pod-
porzadkowuje si¢ aktualnym utylitarnym wymaganiom spolecznym, plynacym
np. z rynku pracy. Widac¢ to bardzo wyraznie na przykladzie szwedzkiego modelu
wychowania, ktéry niejako chcac ratowac indywidualnosé jednostki, popada w te
niebezpieczeristwa. W tresci prezentowanego opracowania zostalo wykazane, ze
klasyczne i personalistyczne podejscie do dziatari o charakterze wychowawczym
najlepiej chroni osobg¢ jako podmiot wychowania i kultury ludzkiej, gdyz jego
zasadniczg podstawg jest poznanie prawdy. Jak zauwaza Jan Pawel 11, bez praw-
dy wychowanie jest wytwarzaniem czlowieka, a kultura, ktéra nie funkcjonuje
w klimacie prawdy ostateczniej, nie pomaga cztowiekowi.
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ROZUMIENIE NARODU W NAUCZANIU
BLOGOSEAWIONEGO PRYMASA TYSIACLECIA
STEFANA KARDYNAEA WYSZYNSKIEGO

Wprowadzenie

Sprawa narodu stanowi samo centrum wieloletniego i jakze opatrznosciowe-
go nauczania prymasowskiego, zgodnego zreszta w logika nauki katolickiego
chrzedcijaristwa, ktére byt kazdego narodu traktuje jako kategori¢ stworzenia,
czyli jako dzielo Osobowego Boga Stwdrcy, ktéry dodatkowo poprzez swoje
Boskie dzielo zbawienia i odkupienia w Panu Jezusie Chrystusie — Mesjaszu
kazdemu narodowi ziemi daruje wieczne zbawienie od winy i odkupienie od
kary jako przepustke do Krélestwa Niebieskiego w Domu Bozym. Nie dziwi
ten wielki respekt i doslownie cze$¢ dla naszego narodu w postawie Prymasa
Tysiaclecia, gdyz jest to przede wszystkim efekt jego afirmacji prawdy i wy-
pelnienia woli Bozej dotyczacej narodu wzgledem Pana Boga i wlasnego su-
mienia, co dla Polakéw jest niezwyklym, ba, heroicznym wzorem osobistych
postaw narodowych.
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1. Bég-Milos¢ jako geneza istnienia wszystkich narodow,
tzn. takze narodu polskiego

Juz Arystoteles uczyl, ze jezeli chcemy rzetelnie pozna¢ jakis byt, trzeba nam
dotrze¢ do poznania jego przyczyny. Ksiadz Prymas Wyszynski prowadzi na-
réd do ostatecznej Przyczyny naszego istnienia, nauczajac o Bogu objawio-
nym w Jezusie z Nazaretu jako Bogu-Milosci i jako takim Stworzycielu Polski:
»Przez milos¢ powstalismy i przez mito$¢ dazymy do Boga, ktéry jest miloscig™.
Skoro naszg Przyczyng jest Absolut, rozumiany w katolickim chrzescijanistwie
jako stwércza ,Mitos$¢”, czyli darujacy sie Bég ze swojej odwiecznej Milosci
mysli Polske, chee Polski i daje naszemu narodowi w Polsce realny byt, to ta
prawda staje si¢ absolutnym kluczem do zrozumienia wilasnego narodu. To
oznacza, ze ,musimy uznaé, ze tak, jak z istoty swej Ojciec nasz niebieski jest
miloscia, tak cztowiek jest mitoscig — z Miloéci™ i oczywiscie mozna i nalezy
konsekwentnie doda¢, ze takze naréd, ktéry tworzg ludzie jednostkowi, jest
»z Miloéci” tegoz Boga, czyli Polska jest ,,z Milosci” bez poczatku i bez kresu,
Mitosci, ktéra jest wieczna. Powstaje pytanie, czy rozumnym Polakom wystar-
czy wiedzie¢ naturalnym umyslem, ze ,Bég jest Miloscig™?

Otéz wiedza naszego naturalnego rozumu jest ograniczona i nie dociera
w zasadzie mocg swojej natury do prawdy o Bogu jako Milosci. Potrzeba roz-
szerzenia jej naturalnego poznania rozumowego na sposéb nadprzyrodzony,
czyli poprzez wiare i w wierze jako objawionej prawdzie: ,Bég jest Miloscia,
a my wszyscy uwierzylismy Mitosci! [...] Milos¢ ta zatatwia sprawy — ‘umy-
stem serca swego’[...] To sa ‘mysli Serca Bozego™. W wierze czlowiek rozum-
ny odkrywa prawdy Boze jako mysli Boze, wzglednie plan Bozy, co jest mery-
torycznie jednym i tym samym. I dlatego jego racjonalno$¢ ludzka i naturalna
jako wierzacego formuje siebie na sposéb racjonalnosci Bozej, czyli na sposéb
rozumu Boskiego, w ktérym Prawda i Milo$¢ Boza sa absolutnie jednym i tym
samym. To oznacza, ze czlowiek wierzacy kieruje si¢ swoim umystem i wolng
wolg na sposéb Mysli i Woli Najwyzszego, bedacego ,Miloscig”. Naréd zatem
rozumny w tym Panu i Bogu ,zalatwia sprawy” po Bozemu, czyli na drodze
Mitosci Boga i milosci cztowieka. To jest styl narodu prawdziwie chrzescijan-

skiego. To powinien by¢ styl wszystkich Polakéw-katolikéw.

v S.Wyszynski, Dziela zebrane, t. 3: 1956-1957, red. Z. Kraszewski 1 in., Warszawa 1999,
s.416.

2 Tamze,s. 15.

3 S.Wyszynski, Dziefa zebrane, t.7: 1961, red. W. Chrostowski 1 in., Warszawa 2008, s. 37.
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Prymas Tysiaclecia jednoznacznie negatywnie ocenia teze gloszaca, ze nasz
Bég moze nas czasami nie-mitowaé, wprost przeciwnie: ,Bég jest Miloscia, nie
moze nas nienawidzi¢ i dziata¢ przez nienawis¢; On tylko mituje i jest ‘skazany’ na
milo$¢™. Natura Boga wyznacza sposéb jego dzialania, a skoro Naturg Bozg jest
Milos¢, to Boskie dziatanie jest wylacznie osadzone, uksztattowane i zorientowa-
ne na Mitos¢ — najpierw wewnatrz samej Tréjcy Swigtej, a nastepnie w dziataniu
stwérczym, zbawcezym czy odkupiericzym na zewnatrz Boskiego Bytu, czyli w re-
lacji do stworzen — takze i wylacznie na Milos¢ jako absolutng zasade dziatania
Bozego wzgledem kazdego bytu stworzonego. Jezeli Boskie dzialania sa pelne
Mitosci, to jakimi powinny by¢ dziatania ludzkie katolikéw w Narodzie polskim?

Blogostawiony Prymas argumentuje tak: ,Bég jest Miloscig, a Milos¢ to
Duch. Wy jestescie postani i w imi¢ Ducha Swiqtego, a wiec w imie Milosci.
Macie chrzci¢ i nauczaé w imi¢ Ducha Swiqtego, czyli w imie Mitosci, aby-
Scie ‘prawde czynili w milosci — veritatem facientes in caritate (Ef 4,15)”. Zatem
dzialanie naszego narodu powinno by¢ wprawdzie ludzkie, ale wedlug metod,
zasad i celéw wyznaczonych przez Ducha Boga Ojca i Syna Bozego — Trzeciej
Osoby Boskiej Ducha-Mitosci. On powinien uformowaé nasz ludzki czyn swoja
Boska Miloscig, dopiero wtedy czyn osobisty i narodowy ma glebie Milosci Bo-
zej, majac za sam rdzen dzialanie z Panem Bogiem jako Miloscig, w imi¢ ktérej
jestesmy jako ochrzczony naréd postani do §wiata, czyli z Miloscia, dla Mitosci
i ze wzgledu na Milos¢ tegoz Pana wszechrzeczy, ktéry jest Mesjaszem, a my
jako katolicki nardd nie jeste$smy ,Mesjaszem Narodéw”, lecz stugami tego Me-
sjasza-Boga w Duchu Swietym dla wszystkich narodéw ziemi. Taka jest prawda
o naszym narodowym postannictwie i na poczatku XXI wieku warto je na nowo
przemyslec i godnie urzeczywistnic¢ stosownie do Woli Boskiej, co jest ze wszech
miar konieczne dla calej ludzkosci w obecnej historii §wiata.

Naturalny jest prymasowski wniosek odnosnie do naszej narodowej, polskiej
relacji wzgledem Boga jako obiektywnie bioracej poczatek i przez to zakorze-
nionej bytowo w Bogu: ,Dlatego tez nie dla nas jest ani indeferentyzm, ani la-
icyzacja, ani tez tak zwana ateizacja, bo korzeniami naszego istnienia jestesmy
tak wrosnieci w Boga, ktéry jest Mitoscia, ze — czy cheemy, czy nie chcemy, czy
wierzymy, czy nie wierzymy — w Nim tkwimy. Cata nasza istno$¢ wywodzi si¢
z Niego™. Prawda ta nie zalezy od kogokolwiek z ludzi czy innych stworzer, bo

* S, Wyszynski, Dziefa zebrane, t. 12: Styczeri — maj 1964, red. M. Bujnowska i in., War-
szawa 2013,s.97.

5 Tamze, s. 340.

¢ Tamze,s. 309.
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ustanowil ja sam Bog i jakze warto ja zaakceptowad, jezeli oczywiscie wszystkie
Polki i wszyscy Polacy cheg by¢ uznawani obiektywnie za rozumnych, myslacych
i wolnych. Tacy sa przyjaciélmi naszego Stwércy i dlatego z natury rzeczy nie
moga by¢ wzgledem Niego obojetni, zeswieczezeni czy ateistyczni, bo tego typu
postawy sg antyrozumne i wyrastaja z ducha zniewolonego ktamstwem i wszel-
kim innym ztem, co jest niegodne nie tylko czlowiecka jako osoby, lecz nade
wszystko czlowieka, ktéry jest w imi¢ tego Boga ochrzczony, co wyraza pogariski
poeta Horacy, zwracajacy si¢ do bogéw rzymskich z nastepujacymi stowami:

Czysty obyczaj mtodym dajcie, bogi,
A starcom zywot spokojny i blogi!
Caly za$ naréd mnézcie w pléd obfity,
W mienie, zaszczyty!”

Jaka zatem milto$¢ przychodzi w uporzadkowanej Boza Miloscig osobie
ludzkiej po mitosci do Najwyzszego?

2. ,Pierwsza po Bogu stuzba nalezy si¢ dzieciom wlasnego narodu”

Ksiadz Prymas Tysiaclecia pisze: ,Pierwsza po Bogu sluzba nalezy si¢ dzie-
ciom wiasnego narodu”™. Dlaczego ten Maz Stanu tak wysoko ceni pozycje
bytowg narodu, z ktérego poczyna si¢ kazdy czlowiek w porzadku ciata? Dlate-
go ze kazdy czlowiek przychodzi na §wiat w swojej rodzinie, ktéra przynalezy
do konkretnego narodu lub nawet niekiedy do kilku narodéw. Kazdy jednak
zobowigzany jest w sumieniu do oddawania czci swojemu narodowi, wzglednie
swoim narodom — my, Polacy, naszemu narodowi, bo dzieki niemu mamy naj-
pierw zycie w porzadku materialnym naszego czlowieczeristwa. Jakze nie mi-
towa¢ Zrédla swojego bytu? Jakze nie uszanowaé tego, komu w istotnej mierze
zawdzieczamy poczatek naszego zaistnienia na ziemi jako zwiastuna naszego
wiecznego horyzontu bytu w obiecanym przez Boga chrzescijaniskiego Niebie?

Ale zycie ludzkie, jak tez i zycie kazdego narodu, nie wyczerpuje si¢ w by-
towosci krwi i ciala, lecz chodzi w nim réwniez o co$ bytowo wigkszego i cen-
niejszego, o zycie duchowe, tj. intelektualne i naukowe, prawne i moralne,

7 Horacy, Piesii na stulecie, w: tegoz, Dziela wszystkie, t. 1: Ody i epody, oprac. O. Jurewicz,

Wroctaw 1986, s. 372.
8

S. Wyszyniski, Druga kromka chleba. Wybdr mysli i aforyzméw z kazan, przemowier i roz-
wazan, oprac. M. Okonska, M. Plaskacz, A. Rastawicka, wyd. 3, Warszawa 2001, s. 107.
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religijne i spoteczne, gospodarcze i polityczne oraz szeroko pojete zycie kultu-
rowe z jezykiem, obyczajem, tradycjami w sztukach, literatura, poezja czy mu-
zyka wiacznie, ktére czlowiek w jakiej§ mierze dziedziczy i z ktérego i w kté-
rym dojrzewa do bycia w pelni unikatows osobg, doktadajac to, co specyficznie
,swoje” do dobra ogélnego i jednostkowego wlasnego narodu. W tej duchowe;
perspektywie odslania si¢ glebia nauki jednego z najwigkszych Ojcéw Narodu
polskiego w naszej narodowej historii, ktéra warto przynajmniej szkicowo roz-
wazy¢, poczawszy od sfery naszego rozumu.

3. Katolicka i apostolska ,wiara” jako ,najwazniejsza i najsilniejsza wiez”
rozumnego narodu w Polsce

Rozumnos¢ narodowa przezywana jest przez nasza spolecznosé w dwu plasz-
czyznach: nadprzyrodzonej i naturalnej. Nadprzyrodzonos¢ naszego polskiego
rozumu w gléwnej mierze wypelnia wlana przez chrzescijariskiego Boga Kre-
atora w nasz ochrzczony rozum $wigta, katolicka i apostolska wiara jako laska,
o ktérej Ksigdz Prymas powie do naszej Polonii, Ze jest tym, co ,najdrozsze:
wiara zywa, wypieleggnowana w ramionach Matki naszej, Kosciota katolickie-
go. Obok jezyka, dziejéw, kultury ojczystej, mitosci ku narodowi, jest to chy-
ba najwazniejsza i najsilniejsza wi¢z, ktéra nas duchowo taczy™. A wiara to
przeciez wlana przez Boga w nasz umyst wszelka prawda objawiona, do ktérej
my jako istoty rozumne nie mieliby§my na drodze naturalnej nauki w szkole
polskiej czy na polskim uniwersytecie zadnego dostepu.

Stad tak wielka warto$¢ wiary, o ktérej ks. kard. Stefan Wyszyniski jako
niezlomny $wiadek Prawdy stusznie przypomina, ze wiasciwie ostatecznie
wiary nie mozna wycenié, bo jest czyms§ bezcennym, jak np. to, ze Jeden Pan
Bég istnieje w Trzech odrgbnych Osobach, ze ten Bég jest osobiscie Stwo-
rzycielem czlowieka i calego kosmosu, ze jest On réwniez osobiscie naszym
Zbawicielem i Odkupicielem, ze czlowiek istnieje dzigki temu Panu i Bogu po
$mierci w swojej niepowtarzalnej osobie, ze indywidualna dusza i duch ludzki
sa nie$miertelne, ze istnieje Krélestwo Niebieskie pelne szczescia duchowego
i materialnego w uwielbionym ciele i szereg innych prawd jako objawionych.
Czyz nie s3 to wystarczajace racje do uznania wiary katolickiej jako objawio-
nej przez samego Boga w Panu Jezusie Chrystusie za jeden z najwickszych

9

S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 10: Styczeri — czerwiec 1963, red. M. Bujnowska i in.,
Warszawa 2012, s. 235.
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skarbéw naszego narodu w porzadku faski? Ani dla Prymasa, ani dla praw-
dziwe rozumnych Polek i Polakéw nie ma w tej materii Zadnych watpliwosci.

Ksigdz Prymas niejednokrotnie nauczal o Prawdzie Boskiej i pozostatych
prawdach. Naréd jest tylko wtedy wedlug niego w aspekcie rozumu prawdzi-
wym narodem, gdy ,zyje w prawdzie”: ,Musimy by¢ w prawdzie, by prawda le-
czy¢ cialo i ducha narodu”w ,,porzadku przyrodzonym — dla obrony Zycia ciala,
w porzadku nadprzyrodzonym — dla obrony zycia ducha. W tej stuzbie musi-
my by¢ ofiarni, az do ucierpienia osobistego, na ciele, na wszystkich dobrach
nizszego rzedu niz dobro zycia i dobro ducha”. Oraz: ,,chcemy by¢ w prawdzie,
chociazby nas to mialo wiele kosztowa¢”, poniewaz wedlug Kardynata Wy-
szyniskiego ,bogaty organizm nadprzyrodzony ochrzczonego, chrzescijariskie-
go narodu” tego wymaga, aby ,méwic sobie prawde”°, bo zycie narodu w duchu
rozumnym moze si¢ odbywac¢ wylacznie w prawdzie i poprzez prawde. Jezyk
artykulujacy prawde komunikuje naréd, umacniajac i wydoskonalajac jego du-
cha, a tym samym integrujac jego bytowo$¢ jako wspélnote.

Falsz i ktamstwo oznaczaja duchowg $mier¢ dla naszego ludzkiego i zarazem
narodowego rozumu. One zrywaja wi¢zi migdzyludzkie, poniewaz s3 zaprzecze-
niem jezyka jako bytu, w ktérym i poprzez ktéry maja si¢ uzewngtrznic¢ praw-
da oraz inne idealy ducha, serca i kultury godnej czlowieka jako dziecka Boga.
One, wprowadzajac w blad, w przypadku ktamstwa w sposéb swiadomy i wolny,
dezinformuja, dezintegruja, niszcza wszelkie wiezi, co jest typowe dla upadiego
ducha — szatana. I zamiast tworzenia przysztosci niebianskiej, przyblizaja swo-
ich zwolennikéw jako bladzacych i klamcéw do piekta — najbardziej zaktamane;
i pelnej zdrady oraz $mierci krainy, ktérej istnienie bedzie przedluzone w nie-
skoniczonos¢. Pieklo nie jest puste, jak twierdza niektérzy biadzacy rozumowo,
bo powiedzial nam o tym Pan Jezus, uzywajac pojecia ,ognia wiecznego”.

4. ,Wierno$¢ Bogu, Krzyzowi i Ewangelii Chrystusowej”!! — istotnym
rysem duchowosci narodu w Polsce

Poznanie doniostosci czynéw Bozych wzgledem Polski, ktéra Jemu wlasnie jako
naszemu Panu i Krélowi zawdzigcza wszelkie istnienie, inspiruje do ,wiernosci”,
bo czyz nawet pobieznie zrozumiawszy, ze Polska jest z Boga, nie powinni$my
w spontanicznym akcie narodowym okaza¢ naszemu Panu wiernosci? Cnota

10 Tamze, s. 251.
1 Tamze, s. 237.
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ta juz w starozytnosci charakteryzowata ludzi rozumnych, ktérzy w epoce po-
ganskiej zdolni byli do heroicznych aktéw wiernosci, jak Homerowski bohater
Odyseusz. Gdyby Homer poznal Jezusa z Nazaretu, czyz nie zostalby dzisiaj
chrzescijariskim Odyseuszem? A Sokrates! Przeciez jego wierno$¢ prawdzie
az do $mierci stanowi niezmiennie fascynacje¢ dla naszego ducha. A gdyby byt
Sokrates poznal Jezusa z Nazaretu, wcielong Prawde Boska, czyz mialby naj-
mniejsze watpliwosci, aby jej uwierzy¢? Z pewnoscig nie, wprost przeciwnie, tez
pozostalby, jak sw. Jan Apostol w obliczu $mierci krzyzowej Jezusa na Golgocie,
wierny swojemu Mistrzowi i Panu. Ten Apostol symbolizuje i ucielesnia mitosé
jako wiernos¢, stad dla Ksiedza Prymasa jest jasne, ze ,,dochowaé wiernosci Bogu
w sensie biblijnym, to przede wszystkim dochowac¢ wiernosci Mitosci”2. Kto za-
tem wydoskonalil si¢ w milosci, ten pozostanie wierny az po i poza §mier¢.

A gdyby Sokrates, Platon i Arystoteles, jak $§wieci Augustyn i Tomasz
z Akwinu, poznali Ewangeli¢ Chrystusa Pana jako najdoskonalsza nauke, czy
mogliby jej nie przyja¢? W zadnym wypadku, ale raczej staliby sig, jak ci naj-
wigksi uczeni katoliccy, najprawdopodobniej réwniez $wigtymi. Czyz zatem
Polska katolicka ma si¢ dzisiaj w obliczu tylu systemowych negacji Boga, Jego
Krzyza i Ewangelii, ktéra ludzie szatana publicznie spalaja, aby wyrazi¢ swoja
pogarde wzgledem Dobrej Nowiny o zbawieniu, zawachaé, zwatpic i je odrzu-
ci¢, jak satanisci zwiedzeni przez ,ojca klamstwa’? Nigdy! Trzeba nam dzisiaj
trwaé w tej Swietej tradycji ,wiernosci Bogu, Krzyzowi i Ewangelii Chrystuso-
wej”, aby$my przypadkiem nie zostali zawstydzeni przez niektérych wrogéw
Chrystusa, ktérzy jak Karol Marks mieli swoje przeblyski by¢ moze pozytyw-
nej (!?) zadumy nad Chrystusem, o czym $wiadczy fotografia Marksa z jego
c6rka opublikowana w ,,Glosie Nauczycielskim”z 17 marca 1963 roku, na kté-
rej widnieje taki napis: ,Krzyz, ktéry ma na sobie moja cérka Jenny, to krzyz

»13

powstaricéw polskich z 1863 roku™.
S. yWielki i doniosly sens zycia nadprzyrodzonego w Kosciele Bozym,
zycia laska plynaca z krzyza™'*

Skad wyplywa tak wielki sens bytowosci Kosciota? Czym w gruncie rzeczy
jest Kosciét jako Koscidl, skoro Ksigdz Prymas Wyszyriski poswigca mu tyle

12 8. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 3,s. 393.
13- K. Marks, w: S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 10, s. 241.
1 S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 10,s. 237.
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miejsce w nauczaniu, a nade wszystko w swoim zyciu — catkowicie poswigco-
nym Kosciolowi Chrystusowemu?

Prymas Tysiaclecia naucza, ze , Kosciél powstat przez mitosé. Istnieje i trwa
tez przez mito$¢™. Tzn. ze ,Kosciél” to odrestaurowana wspélnota rajska Boga
z czlowiekiem i czlowieka ze swoim Panem, ktérych praracja jest jedna i ta
sama Milos¢ Boza, chcaca wspdlnoty wiecznej z czlowiekiem, ktérg zatamat
grzech pierworodny. Chrystus definitywnie zgladzil ten grzech i wszystkie
jego skutki przez akt zbawienia w znaku Krzyza i podarowat go wiasnie spo-
tecznosci Kosciota, gdzie aktualnie ,trwa”i zyje Milos¢ Boza w znakach sakra-
mentalnych. Czy kazdy czlowiek jako cztowiek ma prawo do Kosciota?

Tak, odpowiada ten niezlomny Maz Bozy: ,Macie w Kosciele prawo do
milosci nadprzyrodzonej, ktéra bierzemy z samego Boga™¢. Nasz Pan dokonat
zbawienia uniwersalnego, czyli wszystkich ludzi, stad wynika prawo kazdego
czlowieka do zbawienia, tj. takze do Kosciola, bo Bég chrzescijariski kazdego
stworzyl z Mitosci i dlatego po grzechu obiektywnie zbawit kazdego czlowieka
z Milosci. Ale czy kazdy z niego skorzysta, to juz decyzja jego ludzkiej wolnej
woli — czy chce przyjazni z Bogiem i to wiecznej, bo to jest sedno tego za-
gadnienia. Uwidacznia si¢ jasna konsekwencja: ktéry czlowiek czy naréd chee
Boga, ten chce tez Kos$ciola i zbawienia; kto jednak nie chce Pana Boga i przy-
jazni z Nim, ten odrzuca zaréwno Kosciél, jak i zbawienie w Jezusie Chrystu-
sie. Polsce potrzeba trwaé¢ w Boskiej przyjazni, co skutkuje trwaniem Polski
w Kosciele i wspélnocie sakramentalnej z Panem Bogiem.

Co wigcej, ks. kard. Wyszyriski podkresla, ze ,Kosciét [...] daje tez Wam
najwieksza moc, jaka mozna mie¢ na ziemi — mitos¢, ktéra jest z Boga™"’. Naj-
mocniejszy jest czlowiek bogaty Boska Miloscia — tylko tego typu czlowieka
nie mozna niczym na ziemi zlamaé¢ — nawet w obliczu $mierci ciala pozostaje
nieustraszony. Polska nieugieta i heroiczna ma swoje korzenie w Boskiej Mi-
tosci i dlatego spelnia sumiennie ,,obowigzek [...] umacniania miedzy sobg
milosci nadprzyrodzonej i poszanowania wzajemnego™, co jest z jednej stro-
ny niewatpliwym trudem, ale i honorem ludzi bogatych Bogiem, ktéry jest
»2Miloscig” — i takim bogactwem powinien charakteryzowaé si¢ od momentu
chrztu Mieszkowego naréd polski. Ale powstaje pytanie, co czynié, aby pozo-
sta¢, wzglednie staé si¢ narodem bogatym w Milo$¢ Bozg i milosé¢ ludzka?

5 8. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 12,s. 350.
16 Tamze, s. 351.

7 Tamze, s. 281.

¥ Tamze.
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6. ,Polska w lasce, od piwnic, az po strychy”"®

Doskonato$¢ stworzenia Bozego konstytuowana jest podwéjnie: naturg i faska.
Kazde stworzenie zawdziecza istnienie Bogu Stwércy i dlatego jako rozum-
ne i wolne, czyli osobowe, koniecznie do bytu swojej natury potrzebuje taski
Bozej — takim wlasnie jest byt czlowieka jako osoby. Stad wolanie Prymasa
jako Ojca Narodu o dar laski dla Polski, bo wie on doskonale, ze Polska nie
moze by¢ w pelni Polska bez pomocy taski Najwyzszego. To jest obiektywizm
poznawczy katolickiego chrzescijaiistwa, ktérym zyly i wciaz zyja pokolenia
naszego narodu, korzystajac we wnetrzu Kosciola ze zdrojéw lask Bozych oraz
wypraszajac je dla tych, ktérzy ich z réznych racji nie doswiadczaja. Polska op-
arta na lasce z Nieba jest realistyczna i prawdziwa, a jako taka takze doskonala,
dumna oraz stuzebna innym narodom ludzkosci. Polska bez laski jest biedna,
glodna, zagubiona, zalekniona i sparalizZowana, czyli nie w pelni sprawna, co
widzieliSmy w miesigcach zawieruchy wirusowej COVID-19, poniewaz po-
wazniej od krystalicznie jasnych lask i trafnych natchnien Bozych traktowane
byly merytorycznie dalece watpliwe wytyczne WHO czy instrukeje niektérych
koncernéw farmaceutycznych, zamiast podejmowania dziatan godnych suwe-
rennego w Bogu i niezaleznego narodowo czy medycznie paristwa polskiego.

7. yPolska racja stanu - ‘By¢ albo nie by¢’ Narodu™’: ,,Obrona zycia
dusz i cial, w duchu katolickiej filozofii i socjologii Zycia”!, tzn. w duchu
,milosci bliznich”

Kwestia stosunku czlowieka i jego narodu do Zycia rozstrzyga ich byt lub nie-
byt. Opcja katolickiej mysli w nauce i w wierze jest opcja zycia, przyjecia kaz-
dego nowego zycia ludzkiego poczetego w lonie matki, narodzonego, chorego,
sedziwego. Dlaczego? Bo taki jest plan Boga Zycia, aby da¢ cztowiekowi i na-
rodom zycie oraz aby ,mieli Zycie i mieli je w obfitosci”, jak zapewnia nas sam
Pan Jezus w Ewangelii. Milo$¢ cztowieka do zycia swojego i bliznich wyplywa
z faktu umilowania nas jako ludzi przez odwieczng Milos¢ Boga Kreatora,
podarowania nam realnego istnienia z Milosci i az na wieki podtrzymania na-
szego zycia réwniez z tej samej Boskiej Mitosci. Dlatego Ksiadz Prymas powie:

¥ S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 10,s. 237.
20 Tamze, s. 253.
21 Tamze, s. 237.
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,2Milos¢ Boga zawsze nas uczy milosci bliznich™. Jaka jest ta mito$¢ ludzka?
Czy posiada ona uniwersalny charakter?

»2Milos¢ czlowieka”, wzglednie ,serce chrzescijanina musi by¢ bardzo sze-
rokie, musi obja¢ wszystkich ludzi” z tej racji, ze kazdy cztowiek jako czlowiek
jest pierwej w wiecznosci umilowany przez Boga wieczng Miloscia, stad zaden
czlowiek nie ma podstaw prawnych, aby odméwi¢ komukolwiek — nawet swo-
jemu wrogowi — milosci blizniego. Takiego uniwersalizmu afirmacji drugiego
zycia ludzkiego i naturalnie swojego wlasnego kulminujacego w milosci nie
reprezentuje zadna inna nauka — poza chrzescijariskg — i zadna inna religia —
poza wiarg i religig katolickiego chrzescijanstwa. I do takiego formatu mitosci
spolecznej inspiruje Polske ten blogostawiony Inferrex.

W2z6r takiej postawy milowania Ksiagdz Prymas znajduje w Jezusie Chrystusie,
bowiem Mitos¢ ,kaze Mu [Chrystusowi] szuka¢ i mitowac tych, co zgineli, odeszli,
przepadli, bo nie zdrowi potrzebujg lekarza, ale Zle si¢ majacy”. Mitos¢ poszukuje
zagubionego czlowieka, tj. cztowieka oderwanego od Boga i bliznich, a przeciez
w odwiecznym planie stworzenia ma on swoja pozycje w przyjazni z Bogiem i po-
zostatymi ludzmi jako siostrami i braémi. To jest racja ostateczna, dla ktérej Pan
Jezus i Jego uczniowie poszukuja zagubionych, chorych itp. — oczywiscie tak dalece,
jak dalece pozwalajg si¢ oni odnalez¢ dla wspdlnoty z Bogiem i ludZmi.

Co wiecej, nie tylko ten Ojciec Narodu zacheca do milosci, lecz jak praw-
dziwy Maz Stanu zada ducha milosci od éwezesnych rzadzacych naszym pan-
stwem w PRL-u, bo kazde panstwo, dzialajace przeciez z mandatu prawne-
go Boga Stworzyciela, ma utworzy¢ takie warunki bytowania dla wszystkich
obywateli, aby mogli urzeczywistni¢ osobista milos¢ do Boga i bliznich: , Po-
zwolcie cztowiekowi mitowad! [...] Nie mozna pozbawié¢ go serca i potegi mi-
towania [...]. Obwolajcie wielka konstytucje milowania wzajemnego, a bunt
umrze niestawng $§miercig™®. Jakze dzisiaj przydatna bylaby taka ,konstytucja”,
czyli ustawa zasadnicza Rzeczpospolitej Polskiej i pozostatych narodéw ziemi,
ktérej istota bylaby mitos¢ do Boga i wszystkich ludzi. Czyz nie bylaby ona
najlepszym gwarantem narodowego i pafistwowego bezpieczenstwa, o ktérym
si¢ dzisiaj wprawdzie takze w Polsce duzo méwi, ale niewiele czyni z racji bra-
ku ,konstytucji” opartej na Bozej i ludzkiej mitosci.

2 S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 3,s. 479.
23 Tamze, s. 508.

2 Tamze, s. 489.

% S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 12, s. 340.
% S. Wyszynski, Dziela zebrane, t.3,s.15.
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W milosci upatruje Prymas Tysiaclecia ratunku dla calego $wiata: ,Jesli
§wiat ma nie zgina¢, nie rozsypac sie w pyl w jakiejs straszliwej kosmicznej nie-
nawisci, to trzeba mie¢ entuzjazm milosci i entuzjazm wzajemnego szacunku
dla siebie™. Mito$¢ okazuje si¢ w nauce moralnej Kosciota katolickiego naj-
wiegkszym ratunkiem dla $wiata, ktérego nienawis¢ szatana i jego niewolnikéw
usiluje przezwycigzy¢ milos¢ Najwyzszego i milos¢ ludzi na ziemi.

8. ,Malzenistwo to sakrament wielki w Chrystusie i Kosciele”®

Ontycznej bramy do bytu narodu Stefan Wyszyriski upatruje w sakramental-
nym malzenstwie, aby podkresli¢ Boskie pochodzenie malzenistwa oraz realng
Obecnosé Boskiego Stwércy w zyciu i powolaniu malzonkéw, bedacych jakims
»zaczynem wiecznej wspolnoty Boga i czlowieka w Krélestwie Niebieskim.
Tylko taki status mezczyzny i kobiety jako ,,dwojga w jednym ciele” jest god-
ny ich bycia dzie¢mi Bozymi, bo tak zostali zaplanowani, aby ,opusci¢ matke
i ojca” i stanowi¢ ,jedno” i poprzez to uczy¢ tej ,jednosci”, do ktérej zaprosit
nas, ludzi, Pan Bég w raju, a w Jezusie Chrystusie ponowit zaproszenie, aby$my
byli jednoscig z Bogiem i mig¢dzy soba na wieki. Jakze potrzeba nam odnowy
swiadomosci sakramentalnej i kultury sakramentalnej, a nade wszystko zycia
sakramentalnego w relacjach kobiety i me¢zczyzny w naszym narodzie i calej
rodzinie ludzkiej, bo tylko wtedy kobieta jest prawdziwg kobieta i me¢zczyzna
jest prawdziwym mezczyzng oraz naréd jest prawdziwym narodem, gdy pro-
wadzg zycie sakramentalne, tzn. gdy obydwoje i cala spolecznos$¢ narodowa
zyja zyciem sakramentalnym, czyli Bozym. Wtedy wlasnie kobieta i me¢zczy-
zna jako sakramentalna Zona i sakramentalny mgz przezywaja szczyt swo-
jej osobistej oraz malzeriskiej, a tym samym narodowej wielkosci. Sakrament
malzenstwa wnosi malzonkéw na szczyty bytowania z Bogiem, w Bogu i dla
Boga. Wyzej czlowiek siegnaé nie potrafi i temu stuzg sakramenty, w tym takze
sakrament malzeristwa, ktéry promieniuje na nasz naréd i calg ludzkos¢ tym
doskonalszym blaskiem, im glebiej kryzys dosigga wspélczesnie niektére mal-
zenistwa czy zycie wielu kobiet i mezezyzn ,na prébe”. To wlasnie sakrament
malzenstwa jest fundamentem rodziny jako najmniejszej wspdlnoty, do ktérej

z Nieba przychodzi sam Bég.

27 8. Wyszynski, Dziela zebrane, t.12,'s. 309.
8 S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 10, 5. 237.
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9. ,Rodzina Bogiem silna”>

Przyjecie Pana Boga w progach sakramentalnie uformowanej rodziny jest zatem
kluczem do przezycia malzenistwa i rodziny na miare ich Boskiego Stwércy. Moc
rodziny, podobnie jak moc malzeristwa czy kazdej kobiety i kazdego mezczy-
zny, bierze si¢ z Wszechmocy Boskiej. Kreator nie dysponuje jakas ograniczong
mocy, ktorg dzisiaj ma, a ktéra jutro ostabnie. Nie! Moc Boga jest Wszechmoca,
czyli wszystko, co On pomysli i umituje, staje si¢ rzeczywistoscia. Tylko Pan Bég
jest tak mocny, ze az wszechmocny. Stad Ksigdz Prymas, pragnac Boga dla pol-
skiej rodziny, pragnie dla niej Wszechmocy Najwyzszego, aby wszystko, co Pan
Bég wzgledem nich jako maltzonkéw-rodzicéw oraz ich dzieci zamierzyt, stato
si¢ faktem, aby bylo tez ich zyciem.

Prymas upomina si¢ takze o pozycje¢ bytows rodziny i jej prawa w relacjach
panistwowych, nauczajac, ze ,,podstawowym niejako warunkiem réwnowagi zy-
cia narodu i paristwa jest rodzina i zabezpieczone jej prawa ekonomiczne” oraz
yprawa do zycia w rodzinie”, ,prawo do wolno$ci wychowania dzieci i mlodzie-
zy” czy ,poszanowanie wolnosci przekonania w rodzinie™.

A o sile narodu stanowi przeciez sita jego rodzin, moc Boska, ktéra przez sa-
krament malZenstwa udzielana jest rodzinie, a poprzez rodzine narodowi, z kt6-
rego w porzadku ciata wyrasta. ,,Rodzina Bogiem silna” jako prymasowski sposéb
odnowy narodu pozostaje programem aktualnym dla pokolen rodzin w Polsce
i posréd Polonii w XXI wieku i z pewnoscig pozostanie aktualny az do Dnia
Ostatecznego, czyli ostatniego dnia stwarzania $wiata i Polski. Wytrwaé w biegu
historii, pelnej napie¢ i wrogosci szatana wzgledem malzenistwa i rodziny oraz
naszego narodu, mogg tylko takie Polki i tacy Polacy, ktérzy przyjma te Boza
nauke o Wszechmocy Bozej dla malzenstwa, rodziny i catego Narodu w Pol-
sce i posréd Polonii, ktérzy tworzg lub bedg tworzy¢ sakramentalne malzeristwa
i sakramentalne rodziny, bo wtedy tworzy si¢ nar6d oparty nie na piasku zmien-
nej i $miertelnej historii, lecz na wiecznej opoce Boskich sakramentéw, czyli na
samym Panu i Bogu — Krélu i Wladcy wszystkich narodéw, w tym takze i naro-

du polskiego. Do tego w starozytnosci poeta Horacy wzywal swéj naréd rzymski:

Nasz wiek w zbrodnie obfity od tego zaczynal,

Ze psul Zycie rodzinne, $wietos¢ sakramentu,
Niepomny, ze w tym lezy wszystkich klesk przyczyna
I spolecznego zametu®.

2 Tamze,s. 237.
30 S. Wyszyiiski, Dziela zebrane, t. 6: 1960, red. W. Chrostowski i in., Warszawa 2007, s. 167.
3t Horacy, Za winy ojcow. .., w: tegoz, Wybdr poezji, ttum. J. Krékowski, Wroctaw 1971.
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10. ,Kwiat tej rodziny — mlodziez wierna Chrystusowi”*

Jednym z najwazniejszych pytan nie tylko Kosciota w Polsce, lecz na inny spo-
s6b 1 panistwa polskiego, ale w sposéb szczegdlny naszego narodu, jest pytanie
o dzieci i mlodziez polska. Wiemy dobrze, ze kazdy naréd bez nastepstwa po-
koleniowego wymiera. Niektére narody dostownie wymarly. Niewykluczone,
ze taka miala by¢ ich historia na ziemi, zaplanowana przez Boskiego Stworce,
ale jesli nie? Jesli wymarle narody nie dolozyly na tyle starai o swoje dalsze
istnienie, aby spelni¢ Bozy plan, to po prostu zawiodly.

Dlatego priorytetem madrego narodu powinna by¢ prawa, sumienna i nade
wszystko chrzescijariska troska o trwanie naszego narodu w Polsce i na $wiecie,
dokadkolwiek Polacy emigruja, osiedlaja si¢, zakiadaja swoje rodziny i kon-
tynuuja w jakims$ sensie nasze narodowe dzieje. Mozna postawi¢ w duchu
nauczania prymasowskiego nastepujaca teze: nasz naréd polski bedzie mieé
takg zywotno$¢ i taka przyszlosé, jaka inwestycje wniesie w najmlodsze po-
kolenia narodu, poczawszy od dzieci i mlodziezy polskiej. Dobrze, ze wiele
rodzin polskich dba o schludno$¢ doméw, firm, gospodarstw, Zycia codzienne-
g0, z odzywianiem i ubraniem najmlodszych wlacznie, czyli o dobra ziemskie,
duchowe i materialne. Ale bez watpienia rzecza najwazniejszg jest wychowaé
dzieci i mlodziez polska do zycia z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Oznacza to,
ze rodzina i naréd w Polsce bgda mie¢ dzieci i mtodziez dla spraw narodowych
tylko o tyle, o ile przekaza ich Chrystusowi, o ile zaprzyjaznia ich z Bogiem
i zadomowia w Chrystusowym Kosciele z Zyciem sakramentalnym wiacznie.
Odda¢ zatem dziecko i mlodego syna oraz cérk¢ Panu Bogu w rodzinie i na-
rodzie naszym, to odzyska¢ ich na nowo dla spraw Bozych, koscielnych i naro-
dowych. Dalby Bég na Niebie, aby wszystkie rodziny polskie i caly nasz naréd
mieli takg madros¢ Boza i taka determinacje wychowania i chrzescijaniskiego
ksztalcenia swoich najmtodszych w Chrystusie i Kosciele katolickim.

11. Nar6d prawy i jego ,sprawiedliwo$¢ zaslubiona z mitoscia™?
Powyzsze oraz szereg innych spraw, ktérymi zyje nasz naréd, mozna zrealizowad,

gdy spoleczno$é¢ polska uzyska pewien status zycia w prawosci sumien, umystéw
i serc, ktére kulminujg w sprawiedliwosci powigzanej nierozerwalnie z miloscig.

32 S. Wyszytiski, Dzicla zebrane, t. 10,s. 237.
3 Tamze.
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Dlaczego? Prymas Tysiaclecia odpowiada tak: ,Musimy uznaé, ze tak, jak z istoty
swej Ojciec nasz niebieski jest miloscig, tak czlowiek jest mitoscig — z Milosci”.
Powracamy tutaj do refleksji nad istota Mitosci Bozej, ktdra jest istota prawosci
Boga Najwyzszego. Skoro sam Bég swoja odwieczng Prawos¢ przenika odwieczna
Miloscia, to jest to nauka dla nas, ludzi wolnych, aby prawos¢ przenikna¢ takze
najpierw sprawiedliwoscig, a nastepnie mitoscig do Boga i bliznich: ,Czlowiek jest
Bozy i moze zy¢ tylko Boza miloscia, aby zdotal powiazac wszystkie warstwy spo-
teczne i rzesze jednego narodu we wzajemnej stuzbie sobie!”* Zycie ludzkie jako
»obraz” zycia Boga w wiecznosci powinno oprze¢ si¢ na mitosci, z ktdrej wyrasta
duch stuzby, bo mitos¢ jest z natury stuzebna i jako taka ozywiajaca, a nie jak niena-
wis¢ zaborcza 1 u§miercajgca. I tak jak mitosé jest najlepszym narzedziem zycia jako
zycia, tak tez, niestety, nienawisc jest narz¢dziem $mierci jako $mierci. Dlatego Bég
jest Miloscig i stawia w czlowieku poprzez sakramentalng jedno$¢ z Nim na mi-
tos¢, aby go zdoby¢ dla wiecznego Nieba i obdarzy¢ go bezgranicznym szczesciem.
Tak diabel jest nienawiscia i stawia na zabijanie oraz stracanie wszystkich swoich
niewolnikéw do piekla, aby sie¢ na wieki pastwi¢ nad potepionymi, pogardza¢ nimi,
przesladowa¢ ich permanentnie i uprawiaé¢ bez wytchnienia morderstwo na kaz-
dym, pozbawiajac wszystkich piekielnikéw wszelkiego szczgécia i najmniejszego
spelnienia.

Nieraz czlowiek staje przed alternatywa: ,,sprawiedliwos¢ czy milo$é?” Ksigdz
Prymas doda: ,Ostatecznie wszystkie relacje i stosunki osobiste i spoleczne,
wszystkie si¢ zamieniajg, sublimuja w wielka milos¢™, ktéra jednak nigdy nie
zaistnieje, jezeli nie nastgpi ,umitowanie sprawiedliwosci™, bo cnota sprawied-
liwosci przygotowuje w duchu ludzkim droge do milosci Boga i czlowieka i jest
odrebng cnota, r6zng wprawdzie realnie od mifosci, ale prowadzacg z istoty swo-
jej do tej ostatniej. W zadnym wypadku sprawiedliwo$é nie jest w opozycji do
milosci czy do milosci milosiernej, co niektérzy dzisiaj usituja biednie postulo-
waé. Pomiedzy nimi istnieje adekwatnos¢ jako pomiedzy rozumem jako wiadza
duchowg poznawczg a wolng wolng osoby ludzkiej, bo prawda tez nigdy nie stoi
w opozycji do milosci, lecz przygotowuije jej droge: ,Dlatego tez milos¢ do Boga
[...] sktania nas do zachowania wszystkich przykazan Bozych™, ktére wyrazaja
prawde o naszym zyciu moralnym (praktycznym). Tak jak bez poznania prawdy

3 S. Wyszytiski, Dziela zebrane, t. 3, s. 55.
55 Tamze, s. 479.
% Tamze, s. 508.
37 Tamze, s. 479.
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nie mozna méwic o akcie czy cnocie milosci, tak tez i bez spelnienia cnoty spra-
wiedliwosci nie mozna méwic o posiadaniu cnoty mitosci.

Wprawdzie za Blogostawionym Prymasem przyznajemy, ze ,nielatwa
to rzecz — duch sprawiedliwosci, mitos¢ sprawiedliwosci! Wyrasta on prze-
de wszystkim z ducha Boga zywego, ktéry jest sprawiedliwoscia i miloscig
zarazem’ %, ale dla dzieci Bozych ubogaconych w swojej naturalnej sprawied-
liwosci i naturalnej milosci Sprawiedliwos$cig i Miloscia Boza, jest to realnie
mozliwe i powinniémy do nich dorasta¢ oraz o nie Boga jako Sprawiedliwego

i Mitujacego blagac.

Podsumowanie

Jakze warto niejako zamiast stowa zakoriczenia przywolaé nauke kard. Stefana
Wyszyniskiego — niezwykle opatrznosciowego Prymasa w dziejach naszego na-
rodu, ojczyzny, paristwa i Kosciota w Polsce o nie§miertelnosci Mitosci Bozej,
bo w niej dostrzezemy samo sedno pytania o byt naszego narodu, o jego istote,
powolanie i ostateczne przeznaczenie, czyli finalno§¢ narodu w perspektywie
eschatologicznej: ,I chociaz nie brak udrek, to pamigtajmy o tym, ze to wszyst-
ko mija, a pozostaje milosé. Wszystko inne umiera, a tylko mito$¢ nie umiera.
Dlaczego? Bo Bég jest Miloscia, a Bég jest niesmiertelny. Kazdy, kto umie
milowaé, trwa w Bogu, a B6g w nim. A wigc przez milos¢ kazdy z nas, rodzi-
ny nasze, naréd nasz, moze sobie zapewni¢ trwalo$¢ i niesmiertelnos¢. I tylko
przez milo$¢. Gdy ona jest, wszystko zwyci¢zymy. Gdy zabraknie mitosci, cho-
ciazby$my wszystko posiadali, wszystko stracimy. Chociazby$my nic nie mieli,
a milos¢ jeszcze zachowali, wszystko mozemy zdoby¢ i wszystko osiagna¢™.
Dalby sam Pan Bég, aby nasz polski naréd osiagnat taki poziom ducha, rozu-
mu, pamigci i wolnosci, stowa i czynu, aby$my te stowa prymasowskie jako caty
naréd $wigtobliwie zrealizowali.
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Mieczyslaw Ryba

KONSERWATYWNA MYSL NARODOWA —
WYZWANIA PRZED NARODEM
NA PRZEEOMIE WIEKOW

Wprowadzenie

Kultura $wiata Zachodu przezywa dzi$ wielki kryzys, a jest on zwigzany z odej-
$ciem od korzeni religijnych i filozoficznych, stojacych u podstaw cywilizacyj-
nych naszego kontynentu. W Polsce jeszcze przed wejsciem do Unii Europej-
skiej toczyla si¢ na ten temat debata, ktérej fragment chcialem w tym matym
studium przedstawi¢. Z jednej strony chodzilo mi o zaprezentowanie pogladéw
rewolucyjnych, ktére materializujg si¢ w konkretnych dzialaniach politycznych
we wspdlczesnym $wiecie, z drugiej — chcialem przedstawi¢ odpowiedz $wiata
konserwatywnego, ktéry przestrzegal przed nadchodzacym upadkiem.

Ukazanie podstaw kulturowych i cywilizacyjnych Polski na tle Europy wy-
daje si¢ dobrg ilustracja tego, gdzie szukaé podstaw konserwatywnego spojrze-
nia na przyszloé¢ naszej wspélnoty narodowe;.
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1. U zrodel kultury polskiej. Cywilizacja laciniska

Prébujac zdiagnozowac¢ istotne polozenie kultury polskiej, warto zastanowi¢
sie, gdzie s3 jej historyczne zrédia. U zarania rozwoju paristwowosci polskiej,
a zarazem rodzimej kultury, stoja jak gdyby dwie historyczne daty: rok 966
(chrzest Mieszka I) i 1000 (zjazd gnieznieriski). Moment chrztu oznaczal dla
ludnosci zamieszkujgcej ziemie polskie z jednej strony wejscie w obreb oddzia-
tywania monoteistycznej religii chrzescijariskiej, co mialo ogromne znaczenie
dla zycia konkretnych ludzi w wymiarze ich odniesien transcendentalnych;
z drugiej zycie kulturowe plemion zamieszkujacych paristwo Polan zostalo na-
znaczone chrzescijanstwem w sposéb niezwykle gleboki. Religia jest spoiwem
i generatorem kultury, w miar¢ zatem uplywu czasu chrzescijaristwo zaczelo
osiaga¢ decydujacy wplyw na wyobrazenia moralne Polakéw, na sfer¢ poznaw-
czg (wizja czlowieka i §wiata), wreszcie elementami religijnymi przesycona
zostala cala sfera sztuk pigknych. W miare¢ uplywu czasu dorobek w tych dzie-
dzinach urastal do rangi dziedzictwa i stawal si¢ fundamentem tozsamosci na-
rodowej Polakéw. Chrzescijanistwo przyjete z Rzymu dawato kulturze polskiej
ogromny zastrzyk uniwersalizmu. Zostaliémy bowiem zaszczepieni w nurt
zycia Kosciola zachodniego. Z drugiej za$ strony, wraz z chrze$cijanistwem
przychodzil do Polski ogromny dorobek antycznej kultury europejskiej, juz to
w postaci zreb6w filozoficznej mysli greckiej czy obecnych w Kosciele elemen-
t6w prawa rzymskiego!. Ow europejski uniwersalizm napetniony byt jednak
pierwiastkiem wybitnie rodzimym. Wida¢ to w réznych pamiatkach kultury,
wida¢ réwniez w ogromnym dazeniu polskiej elity politycznej do osiagniecia
samodzielno$ci instytucjonalne;.

Rok tysigczny, zwigzany z pielgrzymka cesarza Ottona III do grobu sw. Woj-
ciecha, bardzo wiele méwi o dazeniu éwezesnego wladcy polskiego do suwe-
rennoéci. Dzieki wizycie cesarza, Bolestaw Chrobry uzyskal arcybiskupstwo
w Gnieznie, absolutnie niezalezng od Magdeburga koscielng jednostke admi-
nistracyjng (przypomnijmy, ze arcybiskupi mogli koronowa¢ kréléw)?, z drugiej
strony wlozenie przez Ottona III diademu na glowe Bolestawa mialo symboli-
zowa¢ korong krélewska, dajaca przyszlemu krélowi polskiemu pelng suweren-
nos¢ wobec wladzy cesarskiej. Tak wiec rok tysigezny bedzie niezwykle istotny,
jesli méwimy o ksztaltowaniu charakterystycznej cechy kultury polskiej: umito-
wania wolnosci (suwerennosci).

! Por. M.A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 1998, s. 29-30.
2 Por. F. Koneczny, Z dziejow Polski, Lublin 1997, s. 42.
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Oczywiscie, czasy panowania pierwszych Piastéw nie sg naznaczone istnie-
niem w pelni rozwinietego narodu polskiego. Feliks Koneczny dowodzil, Ze ta-
kowy naréd uksztaltowal si¢ na ziemiach polskich na przetomie XIII i XIV wie-
ku, w czasie jednoczenia pafistwa po rozbiciu dzielnicowym. Owo jednoczenie
dokonywalo si¢ nie tylko za posrednictwem wladzy ksiazecej. Zaangazowana
byla w nie spolecznos¢ rycerska i duchowienstwo’. Rzeczywiscie, naréd rycerski
byl w stanie udzwigna¢ odpowiedzialno$¢ za losy pafistwa po wygasnieciu dy-
nastii Piastéw, tj. po $mierci Kazimierza Wielkiego. Wida¢ to bylo szczegdlnie
za panowania Ludwika Andegaweriskiego, wiadcy rzadko przebywajacego na
terytorium Polski, i jego cérki — mlodziutkiej krélowej Jadwigi®.

Unia w Krewie z 1385 roku otworzyla w paristwie polsko-litewskim jeszcze
wigkszg przestrzen wolnosci, tak religijnej, jak i narodowej. Pierwsza Rzecz-
pospolita bylta paristwem praktycznie wolnym od przesladowari religijnych, co
w wiekach XVI i XVII bylo ewenementem na skale europejska. Owo umi-
towanie wolnosci, zdefiniowanej pézniej réwniez na plaszczyznie spolecznej
jako ,zlota wolno$¢ szlachecka”, bedzie niezwykle istotnym czynnikiem kon-
stytuujacym polski sposéb zycia. Ojciec prof. Mieczystaw Albert Krapiec tak
pisal o tym w ksiazce Rozwazania o narodzie:

I gdyby$my si¢ zapytali, jaki to blask rozsiewa kultura narodu polskiego i jakie
dobro w osobowych przezyciach Polakéw szczegélnie si¢ ujawnia, to chyba
mozna powiedzieé, ze tym szczegSlnym blaskiem polskiej kultury i zarazem
jej dobrem najbardziej cenionym jest wlasnie wolnosé¢ czlowieka (ludzkiej
osoby), rozumiana najglebiej jako wolnoéé ludzkich decyzji w realizowaniu
dobra osobistego i narodowego, co pociaga za sobg konieczno$¢ obrony tak
rozumianej wolnosci, jako ,wolnosci od” zagrazajacego zla osobowego i na-
rodowego. Wolnos¢ osobowych decyzji w oddalaniu zla i realizowaniu do-
bra stanowila osnowe narodowej historii, zwlaszcza historii wojen obronnych
z najezdzcami, ktérych celem bylo zniewolenie narodu, pozbawienie go wol-
nosci samodzielnych decyzji w realizowaniu osobowego dobra wyrazajacego
si¢ w wierze, w rodzimej moralnosci i obyczajowosci, w przynalezeniu do kul-
tury chrzescijariskiego Zachodu®.

Jak stwierdzilismy, przynalezno$¢ Polski do kultury Zachodu w sposéb jed-
noznaczny wyrazala si¢ w religii katolickiej. Wspomniana wyzej unia w Krewie,

3 Tamze, s. 43.
* Por. A. Klubéwna, Krdlowa Jadwiga. Opowiesc o czasach i ludziach, Warszawa 1986,s.5-55.

5 M.A. Krapiec, Rozwazania o narodzie. .., s. 49.
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tak mocno nakierowana na umocnienie suwerennosci narodowo-panstwowe;j
(obrona przed Krzyzakami), miata réwniez silny kontekst religijny (chrzest
Wrhadystawa Jagieltty i chrystianizacja Litwy). Z drugiej strony, umilowanie
wolnosci byto niezwykle silne i to na réznych plaszczyznach zycia spolecznego.
Wyrazalo si¢ ono nie tylko wolnoscig religijng (np. konfederacja warszawska
z 1573 roku), ale réwniez walka o suwerenno$¢ narodowo-paristwowsa (woj-
ny krzyzackie, siedemnastowieczne zmagania ze Szwecja, Turcja itd.). Bardzo
istotng rol¢ odgrywala tu tzw. zlota wolno$¢ oparta na calym szeregu przywi-
lejéw, stanowiacych podstawe swobéd obywatelskich. Oczywiscie nadmienic¢
nalezy, ze z kregu tych przywilejéw wylaczony zostal stan mieszczariski oraz
chlopi, jednak przestrzeri wolnosci dla tzw. narodu politycznego (szlachty) byta
ogromna. W imig¢ obrony tej wolnosci toczono walki tak z wrogiem zewngtrz-
nym, jak i wewnetrznym (r6znego typu rokosze i konfederacje). Taki tez kon-
tekst mialy ponadstuletnie walki o niepodleglos¢ i suwerennosé¢ w wieku XIX.
Wszystko to osnute zostalo bogatg literaturg i sztuka®. Charakteryzuje si¢ tym
tak okres baroku, jak i romantyzmu — epok kulturowych do dzi§ niezwykle
gleboko oddziatujacych na polska mentalnosé’.

Jednakze nie wszystkie proby odpowiedzi na zaistnialy kryzys beda ade-
kwatne do tradycji polskiej. W wielu glowach pojawig si¢ idee prostego prze-
szczepu na grunt polski obcych wzoréw. Szczegdlnym echem w umystach odbije
si¢ o$wiecenie francuskie ze swym antykatolickim, ideologicznym przestaniem.
Adam Mickiewicz w poemacie Pan Tadeusz tak opisywal ten stan rzeczy:

Wtem brzaknat w tabakiere zlota Podkomorzy
I rzekl: M6j sedzio, dawniej bylo jeszcze gorzej!

[...]

Ach, ja pamietam czasy, kiedy do Ojczyzny
Pierwszy raz zawitala moda francuszczyzny!
Gdy raptem paniczki mlode z cudzych krajow
Wetargneli do nas hordg gorsza od Nogajéw,
Przesladujac w Ojczyznie Boga, przodkéw wiare.
Prawa i obyczaje, nawet suknie stare.

Zatosnie byto widzie¢ wyzotktych mtokoséw,
Gadajacych przez nosy, a czgsto bez noséw.

¢ Por.]. Krzyzanowski, Dzieje literatury polskiej, Warszawa 1979, s. 235-248.
7 Por. M. Hanczakowski, Barok, w: Epoki literackie. Od antyku do wspolczesnosci, red.
M. Pawlus, Bielsko-Biata 2001, s. 87-101.
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Opatrzonych w broszurki i w rézne gazety,
Gloszacych nowe wiary, prawa, toalety.

Miata nad umystami moc ta tluszcza,

Bo Pan Bég, kiedy kare na naréd przepuszcza,
Odbiera naprzéd rozum od obywateli®.

Wydaje sig, ze stan polskich osiemnastowiecznych umystéw, o ktérym pi-
sze Mickiewicz, doskonale obrazuje skale problemu, przed jakim staneta kultu-
ra polska. Kwesti¢ t¢ podejmowali tez inni pisarze epoki. Jak podaje Stanistaw
Pigont w komentarzu do wydania Pana Tadeusza: figura przesadnie scudzo-
ziemczalego, modnego eleganta nalezala do stalego niemal personelu litera-
tury polskiej z korica XVIII i poczatku XIX w.” (np. Pan Podstoli u Ignacego
Krasickiego)’. Mickiewicz uchwycit zatem w powyzszym fragmencie sedno
bardzo powaznego w XVIII wieku problemu. Z jednej strony stuszne poszu-
kiwanie programu reform dla podupadtej Ojczyzny, z drugiej préba prostego
przeszczepu o$wieceniowej ideologii zachodnioeuropejskiej, stojacej w wielu
punktach w sprzecznosci z tradycja polska. Pomysty takie, oprécz formalno-
-instytucjonalnych sukceséw, stanowily zagrozenie dla tozsamosci narodowe;.
Ucieczka w kosmopolityzm, a dalej odrzucenie katolickiej tradycji religijnej
byly wiasnie takim zagrozeniem'. Widzimy, ze sprawa dotyczyla samej isto-
ty kultury polskiej, jej chrzescijariskiego uniwersalizmu i narodowej specyfiki.
Oczywiscie, préby owe musialy skoriczy¢ si¢ dla narodu dramatycznie.

Powyzszy przyklad moze by¢ dobra analogia dla czaséw wspéiczesnych.
W XX wieku czynnikami w sposéb najbardziej fundamentalny zagrazajacymi
istnieniu kultury polskiej w jej klasycznym wydaniu byly totalitarne ideolo-
gie (narodowy socjalizm i komunizm), ktére przeszczepione zostaly do Pol-
ski z zewnatrz. To one staraly si¢ odebra¢ narodowi jego ,dusz¢”, dajac ab-
solutnie sprzeczne z tradycja rozumienie $wiata. Szczegdlnie kilkadziesiat lat
PRL-u doskonale pokazuje skale owego zagrozenia. Nieustanne zmagania na
linii katolicko-marksistowskiej sg tego namacalnym dowodem. Gleboko ro-
zumial t¢ walke prymas Stefan Wyszynski, dlatego prowadzil ja nie na linii

8 A. Mickiewicz, Pan Tuadeusz, oprac. S. Pigoni, Wroctaw 1980, s. 41.

% Tamze, s. 44.

10" Pigon pisze: ,Racjonalizm nie uznawat religii objawionej, tylko tzw. naturalng, deizm,
przyjmowal Boga, pierwsza przyczyne wszechrzeczy, ktérego poja¢ mozna na drodze $cisle
rozumowej. Deizm ten, zwany w Polsce éwezesnej «religia poczciwych ludzi» albo religia «du-
chéw mocnych», rozpowszechnil si¢ bardzo szeroko, a wobec katolicyzmu wystepowal zaczep-
nie” — tamze, s. 41.
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czysto politycznej, ale nade wszystko kulturowo-religijnej (np. Wielka Nowen-
na na tysigclecie chrztu pafstwa polskiego, obchody milenijne itp.)".

Wydaje sig, ze po upadku sytemu komunistycznego mamy tym razem do
czynienia z konfrontacja klasycznej wizji polskiej kultury z wizja liberalng. Do-
tyczy to tak sfery religijnej, szczegélnie sporu o wizje czlowieka, jak i kwestii
spoleczno-politycznych'?. Warto odnies¢ sie do kilku wypowiedzi ludzi, w spo-
s6b reprezentatywny przedstawiajacych najnowsze trendy liberalne na gruncie
polskim. Kilka lat temu glo$nym echem w polskiej przestrzeni medialnej odbily
si¢ poglady Janusza Majcherka, publicysty ,Rzeczpospolitej”, ktéry przedstawil

projekt nowoczesnego zdefiniowania gléwnych zatozen polityki polskie;.

Akces do struktur euroatlantyckich — pisat Majcherek na famach ,Rzeczpo-
spolitej” — uczestnictwo w europejskim i §wiatowym rozwoju cywilizacyjnym
wymaga zgody na ograniczenie wielu atrybutéw suwerennosci i niepodlegto-
$ci. Trzeba si¢ zgodzi¢ na podporzadkowanie wiasnej armii zewngtrznym roz-
kazom i stacjonowanie obcych oddzialéw na wlasnym terytorium, rezygnacje
z wlasnej waluty i banku emisyjnego, zlikwidowanie granicy i prawa kontroli
cudzoziemcéw, uznanie nadrzednosci prawodawstwa i sagdownictwa mig¢dzy-
narodowego nad krajowym, dopuszczenie zagranicznego kapitatu do wszyst-
kich przedsigwzigé i dziedzin Zycia publicznego, ekspansj¢ obcych jezykéw
i wzoréw kulturowych, ogélnie bioragc na ograniczenie swobody w ksztaito-
waniu stosunkéw politycznych, ekonomicznych i kulturalnych w paristwie®.

Jak wida¢, mamy tutaj wprost zdefiniowang potrzebe odejscia w polityce
polskiej od paradygmatu romantycznego, charakterystycznego dla wieku XIX,
kiedy to kolejne pokolenia Polakéw przelewaly krew w powstaniach. Wedle
Majcherka, trzymanie si¢ owych schematéw, zamknie Polakom perspektywe
osiagnigcia zyciowego sukcesu ekonomicznego. Nie trzeba tutaj dowodzié, ze

W Por. Z. Zielitiski, Polska dwudziestego wicku. Koscidl, naréd, mniejszosci, Lublin 1998,
s. 53-66.

12 Wielki znawca katolickiej nauki spolecznej ksiadz Jan Piwowarczyk w sposéb jedno-
znaczny dowodzil niemoznosci uzgodnienia liberalnej wizji §wiata z patrzeniem chrzescijani-
skim. Dotyczy to tak zycia indywidualnego, jak i spolecznego, i to we wszystkich jego aspektach.
Pisal: ,Konsekwentny katolicyzm nie da si¢ uzgodni¢ z liberalizmem. Papieze wielokrotnie
przed nim ostrzegali. Swiadczg o tym zwlaszcza encykliki spoteczne Leona XIIT (Rerum no-
varum) 1 Piusa X1 (Quadragesimo anno)” — ]. Piwowarczyk, Wobec nowego czasu (z publicystyki
1945-1950), red. J. Koltataj, Krakéw 1985, s. 274.

B ,Rzeczpospolita” z 16 czerwca 2000. Por. J. Majcherek, Inzeresy, wartosci, wspolnoty. Jak
transformacja integruje Polakow, , Tygodnik Powszechny”z 25 czerwca 2000, s. 3.
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powyzsze tezy stoja w radykalnej sprzecznosci z tradycyjnymi celami polity-
ki polskiej, przede wszystkim z pragnieniem suwerenno$ci. Majcherkowi na
plaszczyznie rozwazan politycznych i kulturowych wtérowat Krzysztof Kiopo-
towski. Takze na famach ,Rzeczpospolitej” postulowal on odrzucenie polskiej
trzystuletniej, cierpietniczej nerwicy.

Najszczesliwszym dniem kultury polskiej — pisze — bedzie dzien odestania
Dziadow i Wesela do archiwum pamigtek po nieszczesciach. Pan Tadeusz ra-
zem z Zemstq i Trylogig powinny trafi¢ do odwiedzanego z podziwem muze-
um polszczyzny. Gdy po ciezkiej chorobie wracamy do zdrowia, trzeba odrzu-
ci¢ uzywki, ktére znieczulaly bol*.

Zatem Klopotowski réwniez postuluje zmiang, tym razem nie tylko w po-
lityce, ale takze w dziedzinie sztuki — ma to by¢ przejscie z ,paradygmatu ro-
mantycznego na pragmatyczny’ .

Oczywiscie, w powyzszym rozwazaniu mozna wykazaé caly szereg nie-
scistosci. Trudno chyba zaliczy¢ do ,archiwum pamigtek po nieszczgsciach”
Trylogie, opisujaca chwale oreza polskiego w XVII wieku, czy Zemste Alek-
sandra Fredry — pokazujaca w doskonaly, komediowy sposéb mentalnoéé pol-
ska wieku XIX. Podobnie rzecz si¢ ma co do innych utworéw wymienionych
przez Klopotowskiego. Cytat powyzszy przytoczony zostal przeze mnie nie
w celu podjecia jakiej$ gruntownej polemiki z autorem omawianego tekstu,
lecz bardziej w celu ilustracji najnowszych trendéw myslowych, charaktery-
stycznych dla niektérych wspéiczesnych, polskich srodowisk liberalnych. Wy-
daje si¢, ze przedstawione powyzej rozumowanie jest sprzeczne ze wszystkim
tym, co zwiemy klasyczng tradycja kultury polskiej. Z jednej strony mamy tu
zasadniczg niezgodnos¢ z chrzescijanskim postrzeganiem czlowieka (wszak
liberalizm wyrasta z dziedzictwa epoki o§wiecenia), z drugiej zarzucenie wie-
losetletniej tradycji zmagan o niepodleglosé.

Zagrozenie kosmopolitycznego liberalizmu nie jest sprawg marginalng, nie
dotyczy problemu wyschnigcia takiej czy innej sfery aktywnosci twérczej (kul-
turowej) Polakéw (np. upadku teatru polskiego czy rodzimego muzealnictwa).

1 Rzeczpospolita’z 29 grudnia 2001.

15 Stanistaw Kowalczyk tak konstatuje spér radykalnej formy liberalizmu z myslg katolicka:
Jan Pawet IT postawit sprawe otwarcie: nowg formg zakamuflowanego totalitaryzmu moze staé sie
taka ideologia, ktéra propaguje: naturalizm, etyczny relatywizm, poznawczy subiektywizm prawdy,
swoiscie rozumiane idee pluralizmu i tolerancji. Frazeologia absolutyzujaca kategorie wolnoéci niesie
powazne zagrozenia dla osoby ludzkiej: «uwalnia» ja od prawdy, etyki i Boga, ale zniewala przez falsz
i moralng deprawacj¢”— S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 201.

115



Mieczystaw Ryba

Sprawa rozgrywa si¢ o najbardziej fundamentalne kwestie. Uderzenie w chrzes-
cijafiskie podstawy rozumienia §wiata, a dalej w przywigzanie do wolnosci (su-
werennosci) narodowej i paristwowej, to jakby zanegowanie symbolicznie za-
kreslonych dat, stojacych u zrédel narodowej kultury: roku 966 i 1000.

2. Starcia cywilizacyjne w $wiecie wczoraj i dzi$

Starajac si¢ opisa¢ cywilizacyjng sytuacje we wspolczesnym $wiecie w odnie-
sieniu do nauki Feliksa Konecznego, nalezy zachowaé wyjatkowa ostroznosé,
majac na uwadze zagrozenie ideologizacji nauki. Schematyczne przeniesienie
na wspélczesnoé¢ tego, co opisywal profesor Koneczny, jest niefortunne z kil-
ku powodéw. Po pierwsze — nauka od czaséw Profesora poszta mimo wszyst-
ko dalej, jesli bra¢ pod uwage szczegélowe badania. Po drugie — dynamika
wspolczesnego zycia jest tak duza, ze nie mozna w prosty sposéb naktadaé
rozstrzygnie¢ charakterystycznych dla teorii Koneczniadskich na grunt poli-
tyczny. Wspélcezesna polityka obfituje w ideologie, ideologizacja Konecznego
uczynilaby z jego teorii martwg, schematyczng doktryng. Na poczatku roz-
wazan w tym zakresie pragne zatem zaznaczy¢, ze opisujac wspoélczesna rze-
czywisto$¢, bede sie postugiwal zasada analogii, uciekajac od jednoznacznosci
w odniesieniu do kopiowania Konecznianskich tez'¢.

Szczegodlnie ciekawym terenem dociekani cywilizacyjnych byla i jest Europa.
W XIX wieku byt to obszar bardzo dynamiczny i niejednorodny cywilizacyjnie.
Jednym z silnych o$rodkéw cywilizacyjnych w XIX wieku byla turariska Ro-
sja. Dominacja cywilizacji wschodniomongolskiej na tym terenie nie podlegata
praktycznie dyskusji. Wedle tej metody zorganizowane zostaly przez Moskwe
ogromne obszary od Wisty po Ocean Spokojny. W poréwnaniu z Europg Za-
chodnig, sposéb Zzycia Rosjan cechowal dosy¢ daleko posuniety prymitywizm,
oparty na samodzierzawiu, dominacji wiadcy w zyciu spolecznym.

W Europie Srodkowej to Niemcy, po zjednoczeniu paristwa, staly si¢ czynni-
kiem dominujgcym politycznie i cywilizacyjnie. Idac tropem nauki Konecznego,
trzeba by skonstatowad, ze cywilizacja bizantyriska, reprezentowana tu w mode-
lu pruskim, zapanowata w powaznej mierze na terenie Cesarstwa Niemieckiego.
Oczywiscie wplywy polityczne Niemiec szly dalej, poza ich granice. Mozna tu mé-
wi¢ w pewnym stopniu o cesarstwie austro-wegierskim, ale réwniez o afrykariskich

16 Por. F. Koneczny, O fad w historii. Z dodatkami o twdrczosci i wplywie Konecznego, Wroc-
taw 1999.
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koloniach. Za wplywami politycznymi rozciagaly si¢ tez wplywy cywilizacyjne.
Podobnie bylo z Francja, reprezentujacg nieco inny model bizantynizmu. Kolonie
francuskie rozciagaty si¢ od Afryki, poprzez Ameryke, na Azji koriczac.

Innym bardzo dynamicznym osrodkiem politycznym byta Wielka Brytania.
Jak méwiono, nad Imperium Brytyjskim Slorice nie zachodzilo, w czym bylo
bardzo duzo racji, zwazywszy na angielskie posiadlosci kolonialne. W Kréle-
stwie Brytyjskim, mimo réznorodnych wpltywéw cywilizacyjnych, obecny byt
weigz trend facinski, roznoszacy si¢ po calym globie.

Wydaje si¢, ze w mozaice tej byt jeden bardzo powazny brak — brak tacin-
skiego czynnika stabilizacyjnego w Europie Srodkowej. Migdzy bizantynskimi
Niemcami a turariskg Rosja potrzebny byl faciniski twér paristwowy, mocno
zakorzeniony w kulturze Zachodu. Oczywiscie zyl naréd polski, w duzym
stopniu zachowujacy laciiska metode ulozenia stosunkéw spolecznych, od-
czuwalny byl jednak brak instytucji paristwowe;.

W wieku XX po wielkich wojnach §wiatowych Europa staczala si¢ poli-
tycznie coraz nizej, przestajac réwniez odgrywac kluczows role w przestrzeni
cywilizacyjnej $wiata. Wida¢ to bardzo wyraznie réwniez dzisiaj, w §wiecie op-
artym na ,nowym ladzie” po upadku Zwigzku Radzieckiego. Duzg dynamika
rozwoju zycia spolecznego cechuje si¢ Azja. Na jej obszarze wyodrebnilo sie
przynajmniej kilka osrodkéw politycznych i kulturowych, bardzo silnie oddzia-
tujacych na $wiat. Chodzi tu nie tylko o oddzialywanie liczone sita gospodarki
czy armii, ale réwniez kultury czy religii. Wystarczy przyjrze¢ si¢ wspélczes-
nym Indiom i popularnosci, jaka cieszy si¢ filozofia indyjska na Zachodzie. To
wlagnie Indie maja bardzo duzy przyrost naturalny, bardzo szybko rozwijaja si¢
tez na niwie politycznej i gospodarczej. Zajmujg one ogromny obszar Azji. Ich
cywilizacja oddzialuje nawet na zdegradowany ideowo Zachdéd. Zgodnie z te-
zami Konecznego, mamy tu do czynienia z cywilizacjg sakralng (bramirisks),
cho¢ od czaséw Ghandiego pojawily sie w niej nalecialosci zachodnie.

Bardzo dynamicznie rozwijaja si¢ tez (po)komunistyczne Chiny. Ich pote-
ga gospodarcza i demograficzna odbija si¢ na §wiecie coraz mocniej, chociazby
poprzez bardzo liczng w USA emigracje chiriska. Rodowy system, charaktery-
styczny dla cywilizacji chiniskiej, jest przy silnej domieszce ideologii komuni-
stycznej wcigz bardzo obecny w tej spolecznosci.

Duza ,chyzoscia historyczng” charakteryzujg si¢ tez kraje islamskie. Cechu-
ja sie¢ one mocnym oddzialywaniem religii islamskiej, przechodzacym nieraz
w skrajna, fundamentalistyczng forme. Mamy wiec dzisiaj do czynienia z uste-
powaniem tradycyjnej formy cywilizacji arabskiej na rzecz jakiej$ postaci sakral-
nej metody cywilizacyjnej, objawiajacej si¢ w stosunkach padstwowych, m.in.
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stosowaniem prawa szariatu. Dynamika cywilizacyjna krajéw arabskich nie
przejawia si¢ bynajmniej w wielkich osiagnieciach gospodarczych, militarnych
czy politycznych. Mamy tu raczej do czynienia z prymitywnym sposobem Zycia
spolecznego, ale moralnie bardzo czytelnym, przez co objawiajacym si¢ duzg sitg
oddzialywania. Jego sila jest dzisiaj bardzo widoczna w konfrontacji z Zacho-
dem. Wojna iracka doskonale obrazowala ten stan rzeczy. Wprawdzie przewaga
technologiczna Zachodu byla miazdzaca, ale fanatyzm Arabéw tak duzy, go-
towos$¢ do ofiar tak niewiarygodna, ze w zaden sposéb nie moze jej doréwnaé
liberalnie nastawiony czlowiek Zachodu. Strach przed muzulmanami jest dzi$
w krajach zachodnich silny, szczegélnie w Europie, ktéra wpadla w stan — moz-
na by rzec — acywilizacyjny, duszac si¢ w potwornej mieszaninie zdominowanej
przez bizantynizm niemiecko-francuski. Doskonale 6w stan obrazuje sytuacja
spoleczna w bezideowej w gruncie rzeczy (czytaj: liberalnej) Unii Europejskiej”.
W $wiecie zachodnim pewng dynamike cywilizacyjng zachowaly jeszcze
Stany Zjednoczone, szczegélnie na skutek odradzajacego si¢ ruchu konserwa-
tywnego. Pomimo krytycznej oceny agresywnych poczynan amerykariskich na
Bliskim Wschodzie, stwierdzi¢ nalezy, ze Amerykanie maja w sobie do$¢ duzo
sily, aby eskalowaé swoje wplywy w $wiecie. Ich reakcja obronna po ataku na
World Trade Center byla, mimo wszystko, dowodem pewnej zwartosci cywi-
lizacyjnej. Oczywiscie w Ameryce Scieraja si¢ wcigz dwa swiaty, przebiegajace
coraz ostrzejsza linig poprzez konkretne stany. Cz¢$¢ z nich opowiada si¢ za
aborcjg, eutanazja, zwigzkami homoseksualnymi, cz¢$¢ za$ odwrotnie — prze-
ciwko temu. Sam fakt, Ze prezydent Bush zrezygnowal z finansowania przez
USA $wiatowej aborcji, byl bardzo dobrym sygnalem, rokujacym pewne na-
dzieje na odrodzenie moralne Ameryki. Jej upadek musialby chyba w chwili
obecnej oznacza¢ kompletng katastrofe polityczng $wiata zachodniego.
Ogromna role na Zachodzie spetnia od lat Stolica Apostolska. Misyjnosé
Jana Pawta II Iaczyta si¢ nierozerwalnie z propagowaniem ,cywilizacji milosci”,
w gruncie rzeczy znaczacej tyle, co klasyczna cywilizacja laciriska. Promowanie
oparcia stosunkéw miedzyludzkich i migdzynarodowych na tadzie moralnym wy-
nikajacym z dekalogu i prawa naturalnego, stanowi dzisiaj niezwykle promienio-
wanie cywilizacji Zachodu. Mozna wigc w sensie strategicznym powiedzied, ze
najwicksza nadzieja Zachodu jest w Rzymie. Stamtad bowiem ma on szansg czer-
paé najbardziej zywotne soki, szczegélnie zwazywszy na kluczowy dla calej sprawy

kontekst religijny. Bez odrodzenia religijnego trudno sobie wyobrazi¢ odrodzenie

7O dzisiejszych konfliktach cywilizacyjnych zob. S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji
i nowy ksztalt ladu swiatowego, ttum. H. Jankowska, Warszawa 1998.
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Zachodu, odrodzenie Europy. Wydaje si¢, ze na takie odrodzenie pojawila si¢ ol-
brzymia szansa. Reakcja $wiata na wies¢ o $mierci papieza przerosta oczekiwania
najwickszych optymistéw. Kilkudniowa Zaloba, zmiana oferty programowej stacji
radiowych i telewizyjnych, tysigce spotkart modlitewnych spowodowaly, ze Jan Pa-
wel II swym odejsciem obdarowat swiat wielkimi rekolekcjami. Za tak glebokim
emocjonalnym, a takze intelektualnym i religijnym przezyciem musi przyjs¢ po-
zytywna przemiana. Daje to niepowtarzalng szanse §wiatu, w tym w szczeg6lno-
§ci Zachodowi i Polsce. Jesli Zachéd péjdzie dalej w kierunku przepasci laickosci,
$wiat moze si¢ pograzy¢ w odmetach konfliktéw kreowanych przez wspéiczesne
cywilizacje barbarzynskie, majace swe korzenie na Wschodzie. Nie trzeba tluma-
czy¢, ze ogromna role w odrodzeniu cywilizacji milosci (faciniskiej) moze i powin-
na na kontynencie europejskim odegra¢ Polska'®.

Podsumowanie

W czasie akcesji Polski do Unii Europejskiej na gruncie polskim toczyla sie
debata na temat naszej tozsamosci kulturowej i cywilizacyjnej. W toku tej de-
baty pojawil si¢ bardzo silny nurt lewicowo-liberalny, gloszacy koniecznos¢
wyrzeczenia si¢ tego, co klasycznie polskie i katolickie, w imi¢ stworzenia uni-
wersalistycznego superpanstwa europejskiego. Spor, jaki sie wéwezas rozpo-
czal, dzisiaj osiagnal swoéj szczyt, warto zatem ukazywac jego poczatki.

Z powyzszych rozwazari moznawywnioskowac,ze kosmopolityczny trend od-
rzucenia naszego katolickiego i narodowego dziedzictwa znany byt od XVIII wie-
ku. W czasach komunizmu osiggnal on patologiczne rozmiary wsréd polskich
komunistéw. Nie inaczej sytuacja wyglada i dzis. Rozstrzygniecie tego sporu do-
konuje si¢ tak na poziomie intelektualnym, jak i spoteczno-politycznym. Wybér
drogi miedzy kosmopolityczng koncepcja zjednoczonej Europy a laciriska wizja
Europy ojczyzn w sposéb zasadniczy rozstrzygnie o przyszlosci Polski i calego
$wiata Zachodu.

'8 Jan Pawet 11, Europa zjednoczona w Chrystusie. Antologia, oprac. L. Sosnowski, G. Tu-
rowski, Krakéw 2002.
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DONIOSELOSC I AKTUALNOSC MISJI
SW. ANDRZEJA BOBOLI SJ JAKO PATRONA POLSKI
DLA NARODU, OJCZYZNY, PANSTWA I KoSCciora
W POLSCE W 430. ROCZNICE JEGO URODZIN

Wprowadzenie

W 2021 roku przezywalismy 430. rocznicg urodzin jezuity o. Andrzeja Boboli, jed-
nego z najwigkszych polskich swietych i zarazem meczennika za wiare. I chociaz
dzieli nas ponad 400 lat od urodzin tego bohatera narodowego i zarazem heroiczne-
go wyznawcy Jezusa, ktéry az do przelewu krwi pozostal wierny Bogu, Kosciolows,
narodowi i Rzeczpospolitej Polskiej z jej idealami katolickiego chrzescijaristwa, ktére
$w. Andrzej wyssat z mlekiem matki i wynidst z rodzinnego domu na podkarpackie;
ziemi, to jego postawa jest tak szlachetna i aktualna, ze warto si¢ jej blizej przyjrzec.

1. Sw. Andrzej jako cztowiek i zakonnik

Opisy biografii Andrzeja Boboli s3 niezwykle réznorodne i pasjonujace, jak
chociazby wypowiedz papieza Piusa XII:
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Urodzit si¢ w roku 1591 w Sandomierskiej ziemi z rodzicéw wybitnych szla-
chetnoscig rodu, ale znamienitszych jeszcze cnota i staloscig katolickiej wiary.
Obdarzony bystrym i sklonnym do dobrego umyslem, odebrawszy juz w domu
od najwczesniejszego dziecifistwa zacne i chrzescijariskie wychowanie, oddany
zostal do szkét Towarzystwa Jezusowego, gdzie wnet zablysnal niewinnoscia
i serdeczng poboznoscia'.

Kustosz Sanktuarium $w. Andrzeja Boboli w Strachocinie ks. J6zef Niznik

tak pisze o tym wielkim Polaku:

Nauki humanistyczne wstepne i $rednie wraz z retoryka Andrzej pobierat w jed-
nej ze szkdl jezuickich, prawdopodobnie w Wilnie, w latach 1606-1611. Tu
zdobyt sztuke wymowy i doskonalg znajomos¢ jezyka greckiego, co utatwilo mu
w przyszlosci rozczytywanie si¢ w greckich ojcach Kosciota i dyskusje z teologami
prawostawnymi. 31 lipca 1611 roku, w wieku 20 lat, wstapit do jezuitéw w Wilnie.
Po dwéch latach nowicjatu ztozyt w 1613 roku $luby proste. W latach 1613-1616
studiowat filozofi¢ na Akademii Wileriskiej, koriczac studia z wynikiem dobrym.
Oweczesnym zwyczajem jako kleryk zostat przeznaczony do jednego z kolegiéw
do pracy pedagogicznej. Po dwéch latach nauczania mlodziezy (1616-1618), naj-
pierw w Brunsberdze (Braniewie), w stolicy Warmii, a potem w Pultusku, wrécit
na Akademi¢ Wileniskg na dalsze studia teologiczne (1618-1622), ktére ukoriczyt
swigceniami kaplariskimi (12 marca 1622 roku). Rok pézniej dopuszczony zostat
do tak zwanej ,trzeciej probacji” w Nieswiezu. W latach 1623-1624 byl rektorem
kosciola, kaznodzieja, spowiednikiem, misjonarzem ludowym i prefektem bursy
dla ubogiej miodziezy w Nieswiezu. Jako misjonarz, Andrzej obchodzit zanie-
dbane wioski, chrzcil, laczyl sakramentem pary malzeriskie, wielu grzesznikéw
sktonit do spowiedzi, nawracat prawostawnych?.

Realistyczny opis charakteru Meczennika, bedacego wypadkows jego wlas-

nej pracy nad pielegnowaniem cnét i wykorzenianiem wad i stabosci, a nierzad-

ko przezwycigzaniem pokus zlego ducha, ukazuje go jako herolda moralno-
-religijnego:

Z relacji mu wspélezesnych wynika, ze Andrzej byt sklonny do gniewu i zapal-
czywosci, do uporu we wlasnym zdaniu, niecierpliwy. Jednak zostawione na pis-
mie $wiadectwa przetozonych podkreslajg, ze o. Andrzej pracowal nad soba, ze
mial wybitne zdolnosci, byt dobrym kaznodzieja, miat dar obcowania z ludzmi.
Dowodem tego byly usilne starania éwczesnego prowincjata zakonu w Polsce

U Pius XII, Encyklika Invicti athletae Christi, Rzym 1957, wyd. polskie: ,Homo Dei” 1957,

nr 4 (82).

122

2 J. Niznik, Sw. Andrzej Bobola. Niestrudzony wyznawca Chrystusa, Strachocina 2001.



Doniosto$¢ i aktualno$¢ misji $w. Andrzeja Boboli SJ

u generalnego przetozonego, aby o. Andrzeja dopusci¢ do ,profesji uroczyste;”,
co bylo przywilejem tylko jezuitéw najzdolniejszych i moralnie stojacych naj-
wyzej. Wytrwalg praca nad sobg o. Andrzej doszed! do takiego stopnia dosko-
nalosci chrzescijaniskiej i zakonnej, Ze pod koniec zycia powszechnie nazywano
go $wigtym?®.

Bobola nie poruszat si¢ w sferze formacji siebie i bliznich wylacznie z po-
mocg daréw natury, lecz byt $wiadomy koniecznosci wspélpracy z laska Boza,
aby siegnac po szczyty doskonalosci osobowe;:

Dzi¢ki Bozej tasce potrafit wznies¢ przecigtno$é na wyzyny heroizmu. Andrzej
wyré6znial si¢ zarliwoscig o zbawienie dusz. Dlatego byt niezmordowany w glo-
szeniu kazan i w spowiadaniu. [...] Nazwano go apostolem Pinszczyzny i Po-
lesia. Pod wplywem jego kazan wielu prawostawnych przeszio na katolicyzm.
[...] Nadano mu przydomek ,fowca dusz — duszochwat”[...]*

W jego drodze nasladowania Ukrzyzowanego Mistrza z Nazaretu nadeszla
takze godzina meczenstwa az po przelanie krwi, aby polozy¢ pieczeé na jego
wiernosci Chrystusowi Jako Mesjaszowi Panskiemu:

W maju roku 1657 Pinisk zajmuje oddzial kozacki pod dowédztwem Jana Li-
chego. Najbardziej zagrozeni jezuici: Maffon i Bobola opuszczajg miasto i chro-
nig si¢ ucieczka. Muszg kry¢ sie po okolicznych wioskach. Dnia 15 maja o. Maf-
fon zostaje ujety w Horodcu przez oddzial Zielenieckiego i Poperiki i na miejscu
ponosi $mier¢ meczenska. Andrzej Bobola schronil si¢ do Janowa, odlegtego
od Piniska okolo 30 kilometréw. Stamtad udal si¢ do wsi Peredit. 16 maja do
Janowa wpadty oddzialy i zaczely mordowa¢ Polakéw i Zydéw. [...] Z Andrzeja
zdarto suknie kaptaniska, na pét obnazonego zaprowadzono pod plot, przywia-
zano go do stupa i zaczeto bi¢ nahajami. Kiedy ani namowy, ani krwawe bicie
nie ztamalo kaplana, aby si¢ wyrzekt wiary, oprawcy ucigli swieze galezie wierz-
bowe, upletli z nich korone na wzér Chrystusowej i wlozyli ja na jego glowe tak,
aby jednak nie pekla czaszka. Zaczgto go policzkowaé, az wybito mu zgby, wy-
rywano mu paznokcie i zdarto skére z gérnej czesei reki. Odwigzali go wreszcie
oprawcy i okrecili sznurem, a dwa jego konice przymocowali do siodel. Andrze;
musial biec za korimi, popedzany kiuciem lanc’.

Zanim jednak Andrzej Bobola oddal ducha za $wigtg wiare katolicka, zlo-
zyl jeszcze heroiczne $wiadectwo jej prawdziwosci i wylacznosci dziedzictwa

3 Tamze.
4+ Tamze.
5 Tamze.
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taski Bozej dla naszego umystu w kwestii nadprzyrodzonego poznania prawd
objawionych:

W Janowie przyprowadzono go przed dowédcee. Ten zapytal: ,Jestes ty ksigdz?”.
»1ak”, padta odpowiedz, ,moja wiara prowadzi do zbawienia. Nawr6écie sig”.
Na te stowa dowddca zamierzyt si¢ szablg i bylby zabil Andrzeja, gdyby ten nie
zaslonil si¢ r¢ka, ktéra zostala zraniona. Kaplana zawleczono wige do rzezni
miejskiej, rozlozono go na stole i zacz¢to przypalaé ogniem. Na miejscu tonsury
wycieto mu cialo do kosci na glowie, na plecach wycigto mu skére w formie
ornatu, rany posypywano sieczka, odcigto mu nos, wargi, wykltuto mu jedno oko.
Kiedy z bélu i jeku wzywal stale imienia Jezus, w karku zrobiono otwér i wy-
rwano mu jezyk u nasady. Potem powieszono go twarza do dotu. Uderzeniem
szabli w glowe dowddca zakoriczyl nieludzkie meczarnie Andrzeja Boboli dnia
16 maja 1657 roku. [...] Cialo Meczennika przeniesiono do miejscowego kos-
ciola. Jezuici przeniesli je potem do Piriska i pochowali w podziemiach ko$ciota
klasztornego. Po latach o miejscu pochowania Andrzeja zapomniano®.

Rzecza znamienita jego rysu biograficznego jest objawianie sie tego Swietego
réznym osobom, co jest naturalnie zgodne z katolicka prawda wiary o ,,obcowa-
niu $wietych”, ktérzy dzieki specjalnej fasce moga si¢ nam objawiaé w czasoprze-
strzeni widzialnego kosmosu, tzn. przychodzi¢ z wiecznosci do naszego $wiata:

Dnia 16 kwietnia 1702 roku Andrzej ukazal si¢ rektorowi kolegium piriskiego
i wskazal, gdzie w krypcie kosciola pod oftarzem gléwnym znajduje si¢ jego grob.
Cialo znaleziono nietknigte, mimo Ze spoczywalo w wilgotnej ziemi. Bylo nawet
gictkie, jakby niedawno zmarlego czlowicka. Zaczely si¢ mnozy¢ faski i cuda. Od
roku 1712 podjeto starania o beatyfikacje. Niestety, kasata jezuitéw i wojny, a po-
tem rozbiory przerwaly te starania. Ponownie Andrzej mial ukaza¢ si¢ w Wil-
nie w 1819 roku dominikaninowi, o. Korzeniewskiemu, ktéremu przepowiedziat
wskrzeszenie Polski (bedacej wéwezas pod zaborami) i to, ze zostanie jej patronem’.

2. Ukazanie si¢ $w. Andrzeja Boboli o. Korzeniewskiemu w Wilnie w 1819 roku

Przyblizmy opowie$¢ o ukazaniu si¢ §w. Andrzeja Boboli, opracowang przez
Flawiana Niebiariskiego:

¢ Tamze.
7 Tamze.
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Ojciec Alojzy Korzeniewski, dominikanin, siedzial w swojej malerikiej celce wi-
leriskiego klasztoru, rozwazajac ze Izami w oczach smutng dole swej nieszczesli-
wej ojczyzny, koriczac ostatni dziesiatek tajemnic bolesnej czgstki rézarica $wig-
tego. Skoriczywszy swa modlitwe, w ktérej szukat ukojenia w swych cierpieniach
duchowych, wstal — otworzyl waskie okienko swej ubogiej celki i wznidslszy
swe 1zawe oczy do nieba, takimi stowy zwrécit si¢ do blogostawionego Andrze-
ja Boboli, do ktérego zywil szczegélne nabozenistwo: ,Meczenniku z Janowa!
Wszakze juz tyle razy przepowiedziales nam bliskie zmartwychwstanie ojczy-
zny naszej. Czyzby jeszcze nie byl nadszed! czas, by niebo wystuchalo modly
Twoje i przepowiednie Twe si¢ ziscity? Wiesz lepiej ode mnie, z jaka nienawiscia
schizmatycy przesladujg nasza $wictg wiare i jak starajg si¢ kraj nasz kochany,
ojczyzne twoja do schizmy popchngé. Ach, sw. Meczenniku, Patronie nasz, czy
nie dosy¢ tej chlosty, tegoz upodlenia? Wyjednaj dla biednych Polakéw litosé
u milosiernego Boga. Niech Polska stanie si¢ znowu jednym krélestwem prawo-
wiernym i Bogu podlegtym™.

Kazda modlitwa zostaje wysluchana, choé nie kazda skutkuje tak bezposred-
nig interwencjg. Zjawienie si¢ $w. Andrzeja byto pelng milosci taska Najwyzsze-
go Pana, ktéry jest wiecznie wolny i zarazem wiecznie milujacy, co oznacza, ze
wprawdzie kazdy Swiety, ktory zyje przed Jego Obliczem, jest w stanie wyprosic
dla nas, proszacych, stosowng taske, ale realne przyjscie Swictego jest szczegol-
nym darem Bozym i to wlasnie wydarzylo si¢ w zZyciu o. Korzeniewskiego:

I utrapiony dominikanin westchnat, zamyslil si¢, zamknat okno i ztozyt do spo-
czynku, by zapomnie¢ o twardej rzeczywistosci. W tym nagle, w malerikiej sa-
motnej celi zakonnika zajasniato dziwne $wiato i jakas wspaniala posta¢ staneta
w jej $rodku.

»,O1t6z jestem, Ojcze Korzeniewski! Jestem ten, ktérego przyczyny wzywales.
Otwérz okno jeszcze raz i popatrz i zobaczysz rzeczy, ktérych nigdy dotad nie
widziates”.

Cho¢ przerazony, ale postuszny dominikanin spefnia wol¢ Andrzeja Boboli.
Drzaca od lgku i wzruszenia dlonig otwiera okno i jakiez bylo jego zdziwienie.
Znikt ogréd klasztorny, znikt mur go otaczajacy, a miejsce jego zajeta rozlegla
réwnina, przecudny krajobraz.

»Plaszczyzna, ktéra sie przed toba roztacza — méwil dalej niebieski posta-
niec — to ziemia Piriska, ta sama, na ktérej Bég mi pozwolil krew przela¢ za
milos¢ Chrystusa. Lecz przyjrzyj si¢ blizej, a dowiesz si¢ o tym, co$ tak bardzo
pragnal widzie¢”.

8 Przepowiednie a czasy obecne, oprac. F. Niebiariski, Gary 1943.
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I wyjrzat Ojciec Korzeniewski po raz drugi przez okienko swej celki i w tej
chwili cata réwnina byla zaludniona. Toczyta si¢ tam krwawa, zaciekta bitwa.
Nieprzeliczone szeregi Moskali, Niemc6w, Francuzéw, Anglikéw i innych naro-
dowosci uderzyly na siebie wzajemnie. Niebo plongto od pozarnej tuny. Surowy,
niezno$ny cuch krwi przyprawial o mdlosci przerazonego widza. Dominikanin
odwrécil wzrok ze wstretem i zgroza’.

Mistyczne wizje rzeczywistosci bolesnych, by nie powiedzie¢ tragicznych,

nie sg latwe do przezycia, trudno jednak odméwi¢ im prawdziwosci, poniewaz
dokonywane s3 mocg wszechwiedzy Bozej i stanowig nadprzyrodzona pomoc
w zyciu jednostek ludzkich i ich narodéw w bezpiecznym pielgrzymowaniu do

Nieba:

Wtedy Meczennik Towarzystwa Jezusowego stal niewzruszony w posrodku celi
i fagodnym a przekonywujacym tonem objasnial to widzenie:

,Kiedy ludzko$¢ doczeka si¢ takiej wojny — tu wskazal na pole bitwy — to za
przywréceniem pokoju nastapi wskrzeszenie Polski, a ja — Andrzej Bobola —
uznany zostane¢ gléwnym jej patronem”.

Ksigdz Korzeniewski zaledwie mégt oczom i uszom swym wierzy¢, co widzial
i styszat. Unoszac si¢ niebiariskg rado$cig nad tym wszystkim, prosit $w. Andrzeja
o jaki$ znak ziemskiej pewnosci, ze to nie sen, nie ztudzenie, ale rzeczywistosc™.

Realizm poznawczy o. Korzeniewskiego nakazuje mu sprawdzenie widze-

nia, bowiem upadly aniol potrafi udawa¢ nawet postaci Matki Bozej i samego
Pana Jezusa, stad realistyczne podejscie do zjawisk nadprzyrodzonych wymaga
najwyzszej ostroznosci:

Na to odpowiedzial $w. Andrzej:
»Ja ci to méwie, ja Andrzej, o prawdzie tego ci¢ zapewniam. Widzenie twoje

jest rzeczywiste i nie zawodne, a wszystko to si¢ spelni, co do joty. Wiec juz bez

troski udaj si¢ na spoczynek. Zeby ci jednak i znak upragniony zostawic, zes istot-
nie widzial i styszat to wszystko, zostawiam ci §lad dloni mojej na tym stole”.

To méwigc, polozyt reke na stole dominikanina i zniknat.

Ochlonawszy z pierwszego wrazenia, jakie na nim zrobilo ukazanie si¢ $w. me-
czennika, ks. Korzeniewski zblizyt si¢ do stolu i zobaczyl wyrazny odcisk $wietej
dloni na stole. Nastepnego za$ dnia zawolal wszystkich ojcéw i braci klasztoru, kt6-
rzy widzieli i poswiadczyli znamig zostawione przez $w. Andrzeja Bobolg!.
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Tres¢ wizji mistycznych spelnia si¢ w czasie i miejscu, ktére wybiera sam Bog:

Jedno proroctwo $w. Andrzeja si¢ juz spelnito, gdy dwa lata temu zostat Swie-
tym ogloszony i uznany za patrona calej Polski. Nie wiadomo tylko czy proro-
ctwa te odnoszg si¢ do poprzedniej wolnej Polski, czy tez do przyszlej, ktére;
odrodzenia i zmartwychwstania znowu oczekujemy. Jezeli jednak Polska miala
zmartwychwstaé, to nie po to, by znowu zginaé. A wiec mozemy z calg pewnos-
cig wierzy¢ i ufaé, ze Polska za wstawiennictwem $w. Andrzeja, patrona swego,
powstanie znowu do zycia, by juz wigcej nie zginaé. Wszak sw. Andrzej Bobola
i nadal bedzie si¢ wstawial za nami do Boga, Ojca naszego'.

3. Wokdl uroczystosci beatyfikacyjnej i kanonizacyjnej
ks. Andrzeja Boboli SJ

Warto w tym miejscu przywolaé ciekawy opis atmosfery oraz szereg faktéw,

dotyczacych kontekstu beatyfikacyjnego Andrzeja Boboli:

W 1764 roku, na sejmie konwokacyjnym w Warszawie, sprawa wyplynela na
nowo. W konstytucjach, ktére zaprzysiagt Stanistaw August Poniatowski w dniu
swojej koronacji, zamieszczono réwniez takie zobowigzanie: ,Staraé si¢ bedzie-
my wnie$¢ instancje do Stolicy Apostolskiej o beatyfikacje Andrzeja Boboli SJ”.
Nastgpily jednak rozbiory Polski i beatyfikacja stangta w martwym punkcie.
Opatrzno$¢ odlozyla te chwile na czas bardziej stosowny, gdy zniewolonemu
i poddanemus silnej rusyfikacji narodowi, a szczegélnie przesladowanym unitom
podlaskim, potrzebny byl wzér mocarza ducha, ktéry nie ulakt sie przemocy.
Mimo iz rzad carski robil wszystko, aby przeszkodzi¢ sprawie, Pius IX ogto-
sit Andrzeja Bobolg blogostawionym. Nastgpilo to w pazdzierniku 1853 roku.
Uroczysto$¢ urzadzono z wielka okazatosciag. Wnetrze bazyliki $w. Piotra wybito
czerwonym adamaszkiem i o$wietlono mndstwem $wiatel. W miejscu, gdzie
wedlug zwyczaju umieszczano herb papieski oraz herb panujacego w paristwie,
z ktérego pochodzit blogostawiony, polecit Ojciec $w. powiesi¢ dwa herby papie-
skie, aby zaznaczy¢, ze zniewolonemu narodowi on chce zastapic kréla. W brewe
beatyfikacyjnym napisal: ,Pragnac, aby w tak ciezkich czasach i wobec wielkiej
liczby nieprzyjaciét, wierni Chrystusa otrzymali nowy wzér, ktéry wzmoéglby
ich odwagge w walce, pozwalamy stuge bozego Andrzeja Bobolg, kaplana profesa

2 Tamze.
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Towarzystwa Jezusowego, ktéry za wiarg katolickg i dusz zbawienie poni6st me-
czeristwo, nazywac odtad mianem blogostawionego™.

To, co nie powiodlo si¢ z réznych racji w Krélestwie Polskim I Rzeczypospo-

litej, naprawia opatrznosciowo Episkopat Polski i w niepodleglej Najjasniejszej
Rzeczypospolitej Polskiej jezuita Andrzej Bobola zostaje Swictym i to jednym
z najwickszych w historii naszego narodu i Kosciola w naszej ojczyznie:

&0

Po odzyskaniu niepodleglosci, Episkopat Polski rozpoczal staranie o kanoniza-
c¢je Andrzeja Boboli. Zabiegi zostaly uwiericzone pomyslnym skutkiem w uro-
czysto$¢ Zmartwychwstania 1938 roku. Barwne s3 dzieje wedréwki relikwii
Andrzeja. Odbyly one dluga podréz po swiecie, zanim wrécity do ojezyzny™.

Okazuje si¢, ze los meczennika byt wyjatkowy nie tylko za Zycia ziemskie-
ale i po jego odejsciu do Nieba dzieja si¢ rzeczy niezwykte:

Po kasacie zakonu opiek¢ nad cialem Meczennika przejeli ksigza uniccy. Re-
likwie Swietego otoczono wielka czcia. Nadszedt jednak drugi rozbiér Pol-
ski i Pinsk znalazl si¢ na obszarze imperium rosyjskiego. Pojezuicka $wiaty-
nia przeszla w rece schizmatyckich bazylianéw. Nowi gospodarze uszanowali
cialo i pozostawili je na miejscu, tym bardziej ze do trumny garnela si¢ takze
ludnos¢ prawostawna. Nie podobalo si¢ to miejscowemu archimandrycie. Gdy
zachowani na Bialorusi jezuici dowiedzieli si¢ o zamiarze zakopania relikwii
w ziemi, wszczeli starania u Aleksandra I o wydanie ciala. Car okazat si¢ faska-
wy i w styczniu 1808 roku, mimo ciezkiej zimy i wielkich $niezyc, powieziono
relikwie do Polocka, gdzie ztozono je w przygotowanej w tym celu krypcie®.

Relikwie Swiqtego staly sie obiektem systemowych wrogosci Zwiazku So-

wieckiego po rewolucji bolszewickiej:

W czasach sowieckich kilkakrotne préby zbezczeszezenia relikwii zostaly uda-
remnione zdecydowang postawa spoleczenstwa. Dopiero 23 czerwca 1922 roku
kosciél otoczylo wojsko. Zjawili si¢ wystaiicy Kremla. Po otwarciu trumny cialo
obnazono i rzucono nim o posadzke. Ku ostupieniu obecnych, zwloki nie roz-
sypaly sie. Spisano protokél o ich stanie, stwierdzajac, ze trup zawdzigcza swoje
dobre zachowanie wlasciwoscig ziemi, w ktérej si¢ znajdowat. 20 lipca zabrano

3 Dgzieje relikwii i kultu sw. Andrzeja Boboli, https://bobola.jezuici.pl/sw-andrzej-bobola-

-zyciorys/dzieje-relikwii/ [dostep: 14.11.2022].
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cialo do Moskwy, umieszczajac je w gmachu Higienicznej Wystawy Ludowego
Komisariatu Zdrowia'.

Jednak g1éd, ktéry dosiegnal komunistyczng Rosje, stal si¢ opatrznosciows
przyczyng powrotu relikwii Meczennika do Ojezyzny:

Gdy ZSRR dotkneta klgska gtodowa, w 1922 roku gingcemu narodowi z wydaj-
ng pomocy pospieszyl Pius XI. Rzad Radziecki zgodzit si¢ wéwczas na wyda-
nie relikwii Papiezowi pod warunkiem, Ze cialo nie zostanie powiezione przez
Polske. Uzgodniono tras¢ przez Odesse i Konstantynopol. W Rzymie zlozono
trumne w bazylice §w. Piotra. Po kanonizacji w 1938 roku przewieziono je przez
Jugostawie i Wegry do Polski. W tryumfalnej oprawie pojechaly przez Czecho-
wice, Os$wiecim, Krakéw, Katowice, Poznan i £.6dz do Warszawy. Do wrze$nia
1939 roku spoczywaly w kaplicy Jezuitéw przy Rakowieckiej 61. W ostatnich
dniach przed kapitulacja przewieziono je do kosciota NMP Laskawej. W czasie
Powstania Warszawskiego, gdy ploneta juz ulica Swietojaniska, relikwie przenie-
siono do kosciota §w. Jacka. Po zakoriczeniu wojny powrécily na Rakowiecka!.

Tryumf Swictego w sercu naszego narodu przybrat ogromne rozmiary:

Gdy po kanonizacji wieziono je do Warszawy, obecny na trasie ttum manifesto-
wal swéj hold czlowiekowi, ktéry stat si¢ chlubg narodu i az do krwi przelania
glosil zaczerpnigty z Ewangelii prawde, ze kazda osoba jest dzieckiem Bozym
i dlatego ma niezbywalne prawo do wynikajacego stad szacunku oraz wolnosci®.

Swif;ty patronuje Polsce, tzn. wspiera w chwilach cierpienia i narodowego
krzyza, aby nasz naréd nie tracil skarbu wiary w ostateczne zwycigstwo Chry-
stusa Pana w naszej ojczyznie:

W chwilach do$wiadczeri narodowych potrzebne jest ludziom duchowe wspar-
cie. Ostoja dla cierpigcych bywaja ci, ktorzy sami wiele wycierpieli. Trumna ze
zwlokami Boboli w Warszawie spelniata moralng misje we wrzesniu 1939 roku,
podczas okupacji, a zwlaszcza w dniach powstania, kiedy krzepita ludzi wgnia-
tanych w ziemie w sposéb nieslychanie brutalny, zwlaszcza na Starym Miescie,
najbardziej ngkanym przez wroga®.

16 Tamze.

17 Tamze.

8 Tamze.

1Y Tamze.
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4. Sw. Andrzej Bobola - bogaty cnota wiary

Ojciec Swiety Pius XII, wielki przyjaciel Polski i Kosciota w Polsce, napisat
specjalng encyklike poswigcong osobie i dzielu patrona Polski $w. Andrzejowi
Boboli, co jest unikatowym wyréznieniem w nauczaniu papieskim i podkresla
w pierwszym rzedzie potege osobistej i heroicznej wiary tego §wietego: ,Przede
wszystkim blyszczy w Andrzeju Boboli cnota wiary, ktérej moc, zasilana faska
Boza, z biegiem lat tak w jego duszy zakorzenila si¢ i rozrosla, ze nadala zyciu
jego osobliwg ceche i dodala mu odwagi do meznego podjecia meczeristwa™.
To jest dla naszych pokolert w narodzie polskim znak i wzér do nasladowania,
aby nie odrzuci¢ Prawd objawionych naszej Polsce przez Pana Boga chrzesci-
jariskiego w postaci laski katolickiej wiary, ktéra rozéwietla wszystkie niejas-
nosci naszych umystéw w ojczyznie.

Zauwazyt to takze polski Episkopat w liscie wydanym w zwigzku z uzna-
niem §w. Andrzeja Boboli za Patrona Polski:

To co specyficzne dla $w. Andrzeja Boboli, to pasja, z jaka oddawal si¢ ewangeliza-
¢ji, nie zwazajac na trudy, jakie musial podejmowad, aby dotrze¢ z Dobrg Nowing
do czlowieka poszukujacego. Bedac wiernym postannictwu Ewangelii, pragnat,
aby dotarta ona do najdalszych zakatkéw naszej Ojczyzny. Réwniez i dzis potrze-
bujemy takiego $wiadectwa oddania w szerzeniu Ewangelii wszedzie tam, gdzie
Pan nas posyla, nieraz az po meczeristwo. Moze dzis juz nie chodzi o meczenstwo
krwi, ale o wytrwate swiadectwo wiernosci Ewangelii w zyciu codziennym?'.

Chodzi wigc o $wiadectwo nauki Bozej dla naszej polskosci XXI wieku,
ktéra w Ewangelii Jezusowej posiada szczytowe znaczenie dla poznania praw-
dy przez nasz naréd.

Tych, ktérzy bezpodstawnie i tym samym blednie twierdza, ze wiara swicta
ogranicza czy zaciemnia ludzki rozum, papiez Pius XII naucza:

[Tak] twierdzi¢ nie mozna, co wielu zuchwale i lekkomyslnie rozpowiada, ze nauka
chrzedcijaiiska przygasza $wiatlo naturalnego ludzkiego rozumu, kiedy przeciw-
nie — dodaje mu blasku i sily, bo go od pozoréw prawdy odwraca, a kieruje na pole
szerszych 1 wyzszych rozumieri. Nie mozna wigc mie¢ Boskiej Ewangelii, tj. nauki

2 Pius XII, Encyklika Invicti athletae Christi...

2 Sw. Andrzej Bobola patronem ewangelizacji w trudnych czasach. List Episkopatu w zwiaz-
ku z uznaniem $w. Andrzeja Boboli za Patrona Polski, 30 kwietnia 2002 roku, https://swietyan-
drzejbobola.pl/wp-content/uploads/2020/02/wiety-andrzej-bobola-patronem-ewangelizacji-
-w-trudnych-czasach_888.pdf [dostep: 9.11.2022].
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Chrystusowej, ktérg Kosciél katolicki z powotania i obowigzku swego wyklada, za
co$ wstecznego i pokonanego dzisiejszym postepem, ale za co§ Zywego i zywotnego,
co samo jedno moze wskazaé ludziom pewng i prosta droge do sprawiedliwosci, do
prawdy i do wszelkiej cnoty oraz zabezpieczy¢ ich spokéj i zgode wzajemna, dajac
ich prawom i instytucjom spolecznym silne i nienaruszalne podpory*.

Nic tak nie poglebia ludzkiego wysitku rozumowego, a tym samym nauko-
wego, spolecznego, pafistwowego czy eklezjalnego, jak wiasnie wiara, ktéra jest
bezcennym darem Bozym dla Polski.

Do zachowania jej przez nas, Polakéw, inspiruje nas ten Papiez-Rzymianin
z arystokratycznego rodu pieknymi stowami:

Wiare katolicks i jednoé¢ zachowujcie. Wiara niech bedzie ,przepasaniem biédr wa-
szych” (por. Iz 11,5); niech ona gloszona bedzie po catym $wiecie (por. Rz 1,8), niech
wam bedzie tym ,zwycigstwem, ktore zwycieza $wiat” (1 ] 4,4). A czyricie to wszystko,
patrzac na Jezusa, przodka i koriczyciela wiary, ktéry majac przed sobg wesele, podjat
krzyz, wzgardziwszy sromotg i siedzi na prawicy Stolicy Bozej (Hbr 12,2)%.

W tym kontekscie podkreslenia waznosci wiary dla cztowieka i narodu Oj-
ciec Swiety przytacza $wiadectwo wiary $w. Andrzeja jako kaplana:

Zapytany, czy jest lacifiskim ksigdzem, odparl Andrzej: ,jestem katolickim ka-
planem; w tej wierze si¢ urodzilem i w niej tez chcg umrze¢. Wiara moja jest
prawdziwa i do zbawienia prowadzi: wy powinniscie zalowac i pokute czynié, bo
bez tego w waszych bledach zbawienia nie dostapicie. Przyjmujac moja wiarg,
poznacie prawdziwego Boga i wybawicie dusze wasze™**.

Ksigdz Arcybiskup Ignacy Tokarczuk w specjalnym akcie diecezji przemy-
skiej réwniez czci postawe swojego Rodaka i wzywa nas wszystkich do nasla-
dowania go i podkresla:

Wielka doniostosé $wiadectwa, jakie przez swoje meczenstwo zlozyl $w. An-
drzej Bobola. Jest to swiadectwo najwigkszej mitosci ku Bogu, swiadectwo mito-
§ci ku bliznim, $wiadectwo wielkiego mestwa i réwnoczesnie w tym $wiadectwie
z naszej strony miesci si¢ jakies wielkie zobowiazanie, azeby wedlug naszych
mozliwosci i$¢ sladami tego $wigtego®.

22 Pius XII, Encyklika Inwvicti athletae Christi. ..

2 Tamze.

2 Tamze.

% I.Tokarczuk, Homilia wygloszona w dniu 16 maja 1988 roku w Strachocinie z okazji uro-
cgystosci sw. Andrzeja Boboli, https://swietyandrzejbobola.pl/wp-content/uploads/2020/02/ho-

milia_biskup-ignacy-tokarczuk_666.pdf [dostep: 9.11.2022].
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Swiadectwo, jakie ztozyt ten Meczennik, jest budujgce i wzmacniajace na-
szg osobista wiare w to, ze prawda Chrystusowa jest realnie mozliwa do prze-
zycia — nawet w najtrudniejszych chwilach naszego bytowania na ziemi.

5. Sw. Andrzej jako ,niestrudzony apostol Chrystusowy”2¢

Konferencja Episkopatu Polski dostrzega w tym Ojcu Jezuicie wspaniale opar-
cie na plaszczyznie ewangelizacji oraz patronatu, aby Polska miata mocny po-
tencjal apostolski, bo na nauce i wierze apostolskiej jest przeciez od ponad
tysiaca lat zbudowana:

Swicty Andrzej jest patronem ewangelizacji w trudnych czasach. Odzyskana
dzi§ wolnos¢ polityczno-spoleczna stanowi ciagle wyzwanie i wymaga pogle-
bienia przez odnowe religijng i moralng. Potrzebujemy duchowego odrodzenia,
zaréwno w obliczu podzialéw, ujawnionych po upadku komunizmu, jak i w per-
spektywie nowej ewangelizacji jednoczacej si¢ Europy?’.

Te rzeczy sg jeszcze bardzo $wieze i wielu naszych Rodakéw z tych wyzwan
niekoniecznie wyszlo juz obronng reka. Zadano naszemu Narodowi wiele ran
poprzez rézne ideologie — stare i nowe — i dlatego potrzebny jest dopltyw swie-
zego ducha, ktéry ten Jezuita posiada do dyspozycji nas wszystkich w Polsce
w rzeczywistosci §wigtych obcowania.

Kazdy Apostol jest réwniez Boskim postaicem niepodlegtosci cztowieka,
narodu, ojczyzny, Kosciola czy pafistwa i tak jest tez w przypadku $w. Andrzeja
ze Strachociny, ktéry wzorem Jezusa Chrystusa wyzwala, a nie — jak ideolodzy,
ktérzy zawsze zniewalajg i ograniczaja ludzkie horyzonty rozwoju:

Odnalezienie jego relikwii, kiedy$ schowanych daleko, bylo zapowiedzia odzy-
skania niepodleglosci. Prosimy dzisiaj goraco, aby przez Jego wstawiennictwo
Bég obdarzyt nas pokojem, obdarzyt lepszg przyszioscig, obdarzyl czasami, kie-
dy bedzie rzadzita prawda, milos¢, sprawiedliwosé, pokdj, a nie wigzienia, patki
czy aresztowania®®,

Poeta Wincenty Pol napisze o nim jako ,pifiskim Apostole”:

% Pius XII, Encyklika Invicti athletae Christi...
7 Sw. Andrzej Bobola patronem ewangelizagi. ..
28 1. Tokarczuk, Homilia. ..
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To pinski apostot, 6w Andrzej Bobola,

Co poszed! na meki z mitosci gorace;j,

I ziarno zbawienia z krwia posiat w te pola,
Zbawienia dusz ludzkich Zarliwie pragnacy.
W znak wiary, czystosci, dom stary Boboli
Szat innych nad biale u siebie nie chowal,
Dostatkéw uzywal tak miernie jak soli,

A stuzac orezno, koscioly fundowal.

Wigc Pan tez tem jego zastugi nagrodzit,

Ze w domu Boboléw maz Bozy si¢ zrodzit,
Ostatni meczennik w tej Polskiej Koronie,
Gdy Waza Kazimierz zasiadal na tronie.

I w Pariskiej winnicy jest Andrzej Bobola
Tym mezem, co wyszed! ostatni na pola,

A Chrystus mu przecie uzyczyt tej placy,
Cho¢ wyszed! ze wszystkich ostatni do pracy.
Stad, jako Stanistaw, jest w sztuki pociety,

I cialo si¢ jego znéw zrosto milosnie...

Tak, kiedy Rzym powie, ze Andrzej jest swicty,
To Polska napowrét jak cudem si¢ zrosnie.

A naréd szczgsliwy i wierny Ojezyznie
Andrzeja Bobole podejmie kochaniem,

I w miejscu meczeristwa pod jego wezwaniem
I miasto i kosciét podniesie w Pifiszczyznie®.

6. Sw. Andrzej Bobola jako Stuga Matki Bozej

Papiez Pius XII w encyklice poswieconej sw. Andrzejowi Boboli pisze, ze wraz
z ,Krélowa Polski™ swigty ten wspiera i broni Ojczyzny naszej. Na ten sam
aspekt jego $wietosci zwrdcil uwage Episkopat w Polsce:

Nowy Patron darzyt wielkim nabozerstwem Matke Boza, powierzajac Jej wstawien-
nictwu swoja postuge duszpasterska i ewangelizacyjna. Niech wstawiennictwo Maryi
Krélowej Polski oraz nowy patron Kosciota Polskiego sw. Andrzej Bobola wspieraja
wszelkie nasze wysitki zmierzajace do odnowy duchowej i moralnej naszej Ojczyzny®.

# W. Pol, Obrazek..., w: tegoz, Piesni Janusza, t. 2: 1833-1835, Lwéw 1863, s. 51.
30 Pius XII, Encyklika Invicti athletae Christi...
U Sw. Andyrzej Bobola patronem ewangelizacyi. ..
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Taka jest misja kanonizowanego, aby pod przewodnictwem Niepokalanej
Matki Bozej Maryi orgdowat za bliskimi, narodem czy ojczyzna. Tak tez jest
w przypadku $w. Andrzeja, ktéremu z pewnosciag wiele w Polsce zawdzigczamy.

7. $w. Andrzej Bobola jako mezny bohater

Warto powracaé do tresci papieskiego dokumentu o §w. Andrzeju w aspekcie
jego meczenskiej $mierci:

Niezwyciezony Meczennik w purpurze krwi wlasnej z wielkim triumfem przy-
jety zostal w niebie, tak i na ziemi podany zostal przez Kosciét do czci i nasla-
dowania wszystkim wiernym, tak dla osobistego blasku jego $wigtosci, jak dla
zadziwiajacych znakéw, ktérym Bég te swigtos¢ zaswiadczal i stwierdzal™.

Chodzi przy tym, aby nie tylko karmi¢ naszg ludzka polska dume, ale aby
wzmacniaé sity ducha i serca do kroczenia ku osobistej i narodowej $wigto-
$ci — nawet za wielka, ba, najwyzsza ceng, ktéra nagradzana jest tez najwyzsza
nagroda Nieba jako wiekuistego Domu Bozego.

Meczeristwo Swietych przygotowuje nas na ziemi do wyzwari znacznych, by
nie powiedzie¢ przekraczajacych nasze realne mozliwosci ich udzwigniecia i prze-
zwyci¢zenia samych siebie. Jednoczesnie w meczenistwie dochodzi do glosu potega
taski Wszechmocnego Pana i Boga, dzigki ktérej czlowiek znajduje sily, by zlozy¢
swoim zyciem stosowne $wiadectwo wiary w Chrystusa Ukrzyzowanego:

Im zuchwalej ludzie nienawidzacy Boga i nauki chrzescijariskiej wystepuja
przeciw Chrystusowi i zalozonemu przezen Kosciolowi, tym gorliwiej powinni
nie tylko kaptan, ale wszyscy katolicy, i zywym stowem, i przez pisma rozrzucane
wéréd ludu, a najbardziej przez swietlany przyktad zycia swego, im si¢ przeciw-
stawia¢, zachowujac zawsze poszanowanie dla oséb, ale stajac meznie w obronie
prawdy. A choéby w tej pracy spotka¢ ich miaty rézne przeciwnosci oraz utrata
czasu i mienia, niech nigdy nie cofajg si¢, chowajac zawsze w pamieci to stowo:
mezne dzialanie i znoszenie cierpienia jest dzielem tej cnoty chrzescijanskiej,
ktérej sam Bog najwyzsza zaplate, tj. wiekuiste szczgscie, obiecuje. A pamigtaé
trzeba, ze w tej cnocie, jesli rzeczywiscie chcemy ja coraz bardziej ku doskonato-
§ci kierowad, zawsze znajdzie si¢ odrobina meczenstwa®.

32 Pius XII, Encyklika Invicti athletae Christi. ..
35 Tamze.
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Determinacja narodu katolickiego w dochowaniu wiernosci Chrystusowi,
Ewangelii i Krzyzowi jest takze wiernoscig Patronowi Polski, $w. Andrzejowi
Boboli, do czego inspiruje Polske Papiez:

Nie tylko bowiem krwi rozlewem wydajemy Bogu $wiadectwo naszej wiary,
ale i meznym a wytrwalym opieraniem si¢ pokusom oraz wielkoduszng ofiarg
z siebie i ze wszystkiego, co mamy, zlozong Temu, ktéry jest naszym Stwércg
i Odkupicielem, a w niebie bedzie kiedys niekoriczaca si¢ radoscig. Niechze wiec
wszyscy jako we wzor wpatrujg si¢ w mestwo swietego Meczennika Andrzeja
Boboli, niech nieugieta jego wiare i sami zachowuja, i na wszelki sposéb bronig,
niech tak nasladuja jego apostolska gorliwosé, zeby starali si¢ najusilniej stosow-
nie do swego stanu Krélestwo Chrystusowe na ziemi umacnia¢ i we wszystkich
kierunkach rozszerzac®.

Zmagania ze zlem i ze zlym duchem kosztuja, jednak owoc sktadanej
szczerze ze wzgledu na Chrystusa ofiary jest nieporéwnywalnie wigkszy, bo
jest nim sam Boski Stwérca.

Stad do radosci i chwaly wzywa nas nieztomny Pasterz ziemi przemyskiej
i Podkarpacia, wspominajac $w. Andrzeja Bobole:

Raduj sig, ziemio strachociniska, raduj si¢ ziemio sanocka, bo wydatas wielkiego
$wictego, wielkiego Meczennika, wielkiego Bohatera i wielkiego Patrona. Wlas-
nie z tym wezwaniem do radosci dzisiaj przychodz¢ do Was, azeby razem z calg
Wasza wspélnota parafialng dzieli¢ t¢ rado$¢ wielka, bo przeciez nie w kazdej
parafii, w niektérych tylko, zdarzylo si¢ mieé¢ swojego rodaka wyniesionego na
oltarze, rodaka o tak wielkiej historii, o tak wielkim meczeristwie®.

Modlitwg ponizsza warto przyzywac Jego meczeriskiego ducha, aby wspie-
ral Polske, naszg Ojczyzng, w naszej doli i niedoli istnienia na ziemi:

Swiety Andrzeju Bobolo, ktéry tak umitowates naszego Pana, Jezusa Chrystusa,
ze caly si¢ poswigciles na Jego stuzbe, wiericzac apostolskie Zycie meczeriska
$miercig! Prosimy Cie, wspieraj nas swoim wstawiennictwem przez cale zycie,
bysmy jak Ty wzrastali i wytrwali wiernie w zjednoczeniu z Sercem Jezusa i pod

opieka Jego Matki Niepokalanej™®.

3% Tamze.

35 1. Tokarczuk, Homilia. ..

36 J. Bolewski, W. Oszajca, Rok u boku sw. Andrzeja Boboli. Nabozeristwa, Nowenna, Mod-
litwy, Krakéw 1999.
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8. Sw. Andrzej Bobola odpowiedzia Boga na kryzys wiary w $wiecie

Ojciec Swiety, zapatrzony w heroizm wiary $w. Andrzeja Boboli, ubolewa nad
rozmiarem kryzysu wiary posréd ludzkoscei:

Dzis, co jest dla Nas powodem wielkiego bélu, w niejednym kraju wiara katolicka
juz to omdlewa i podupada, juz to prawie zupelnie wygasa. Nauka Ewangelii nie-
malej liczbie ludzi jest nieznana, u innych zas, co gorsza, spotyka sie z zupelnym
odrzuceniem pod pozorem, ze jest calkowicie obca tym, ktérzy, idac z postepem
czasu, urabiaja sobie przekonanie, Ze na ziemi, bez Boga, tj. przez wlasny rozum
i przez wlasne sily, wszystko, czym zyja i przez co dzialaja, posigé¢ moga, swoja moca
podbijajac pod swoja wole i wladze, dla pozytku i rozwoju ludzkosci, wszystkie pier-
wiastki i zywioly tej ziemi. Inni znéw do tego daza, zeby z dusz ludzi prostych i nie-
uczonych, albo tez takich, ktérzy juz dotknieci sg zaraza bledéw, wyrwac do ostatka
te wiare chrzescijaniska, ktéra dla rozmaitych biedakéw jest w tym $miertelnym zy-
ciu jedyna pociechg i w tym celu zwodzg ich obietnicami jakiego$ nadzwyczajnego
szezescia, ktére w tym ziemskim wygnaniu jest dla nas zupelnie niedostgpne™.

Nie bedzie szczesliwej przysztosci dla narodu czy ludzkosci w ogéle, jesli
czlowiek nie pozostanie przyjacielem Boga Stwércy i Zbawiciela:

Dokadkolwiek bowiem oczy obréci i dazy¢ zaczyna ludzka spoleczno$é, jezeli
od Boga odchodzi, nie tylko nie osigga upragnionego spokoju i zgody, ale wpada
w takg rozterke i niepokdj, jak czlowiek trawiony goraczka; oddajac si¢ pogoni
za bogactwem, za wygodnym i przyjemnym Zyciem, ktére wylacznie sobie ceni,
chce pochwyci¢ cos, co przed nia ciggle ucieka i buduje na tym, co si¢ zapada. Al-
bowiem bez uznania Najwyzszego Boga i Jego $wictego prawa, nie moze istnie¢
wéréd ludzi zaden fad ani zadne prawdziwe szczgécie, brakuje bowiem podstawy
zaréwno do prywatnego, jak i do nalezycie prowadzonego spolecznego zycia®.

Tylko w Bogu, przez Pana Boga i wraz z Bogiem Polska i ludzko$¢ mogg si¢
rozwijaé i urzeczywistniaé prawdziwie. Tylko zatem to, co oddamy, poswigcimy,
zawierzymy i odniesiemy do Boga, zachowamy i ocalimy, i to na wieki. Jakze
trudno niektérym umyslom zrozumie¢, ze wszelka bytowos¢ wszech$wiata bie-
rze poczatek z Boga Kreatora i dlatego ostatecznie ku Niemu zmierza w wiecz-
nosci. Swiety Andrzej zrozumiat to genialnie, co warto nasladowa¢, zgodnie
ze sfowem encykliki o nim: ,czystoé¢ jego nauki katolickiej, niezlomng jego

37 Pius XII, Encyklika Invicti athletae Christi...
% Tamze.
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wiare i to mestwo, z jakim az do meczenskiego korica walezyl o czesé i chwale
Chrystusowg™.

9. ,Niezwyciezony Bohater Chrystusowy: Andrzej Bobola jest chluba
i wspanialym wzorem chrzescijaniskiego mestwa”*

Papiez, zatroskany o los Polski i $wiadom rozmiaru cierpieni naszego narodu w hi-
storii, nie ma watpliwosci, ze Polska powinna pozostaé ,przedmurzem chrzescijan-
stwa’iuzna¢ to —wzorem swojego Rodaka —za swoja najwazniejszg misje istnienia:

Skoro bowiem Andrzej Bobola z ich narodu wyszed! i ich ziemie nie tylko bla-
skiem rozlicznych cnét, ale i krwig meczeniskg uswietnit, jest on dla nich wspa-
nialg ozdobg i chlubg. Niechze wigc idac za jego §wietlanym przyktadem, nadal
bronig ojczystej wiary przeciw wszystkim niebezpieczefistwom, niech usiluja
obyczaje do norm chrzescijariskich dostosowaé, niech to sobie maja mocnym
przekonaniem za najwicksza chwale swojej Ojczyzny, jezeli przez nieugiete na-
sladowanie niezachwianej cnoty przodkéw to osiggna; zeby Polska zawsze wier-
na byla dalej ,przedmurzem chrzescijaristwa™.

Nasza narodowa s§wiadomo$¢ powinna by¢ mocno zakorzeniona w Woli

Bozej, podobnie jak naszej Matki i Krélowej z Nieba, Maryi:

Zdaje si¢ bowiem wskazywa¢ ,historia jako swiadek czaséw, $wiatto prawdy i na-
uczycielka zycia” [...], ze Bég t¢ wlasnie role narodowi polskiemu przeznaczyl.
Niechze wigc meznym i stalym sercem usilujg te role wypelni¢, unikajac wrogich
podstepéw i zwalczajac przy pomocy Bozej wszystkie przeciwnosci i proby. Niech
podnosza oczy w gére ku tej nagrodzie, jaka Bég obiecuje tym wszystkim, co z zu-
pelng wiernoscia, z ochotnym sercem, z goraca miloscia zyja, dzialajac 1 walczac
dla zachowania i rozszerzenia na ziemi Bozego Krélestwa pokoju*.

Przestrogg dla naszej katolickiej Polski jest krél Anglii Henryk VIII, ktéry
ongis nosil tytul defensor fidei, a nastepnie zdradzit Boga, Kosciél, a poprzez to
zdradzil swéj wlasny naréd, ojezyzne i Krélestwo Anglii. Wiary trzeba strzec
przed utratg, a zakus zlego ducha jest przeciez w historii wiele.

3 Tamze.
40 Tamze.
4 Tamze.
2 Tamze.

137



Ks. Tadeusz Guz

Wiarto powraca¢ do modlitwy za ojczyzne i to permanentnie:

Swiety Andrzeju,

Patronie trudnych czaséw!

Ty krzepites Polakéw

w czasach wszelkiego zagrozenia.
Oddajemy si¢ Tobie w opieke.

Pomagaj nam wytrwaé

posréd wszystkich doswiadczen
osobistych i spotecznych.

Wyjednaj nam laske

Bozego pokoju i jednosci,

by$my z rozwaga i ewangeliczng roztropnoscia
umieli dostrzegac i ocenia¢

sprawy wlasne i sprawy Narodu

w $wietle Ewangelii Chrystusa.

Upro$ nam odwage dzialania,

bysmy nie trwali w bezradnosci

wobec zla, ktére nie ustaje.

Niech nas napeinia Boza rados¢,

gdy zwyciezamy albo ponosimy porazki.
Swiety Andrzeju Bobolo,

oreduj za nami u Pana. Amen®.

10. Sw. Andrzej Bobola - patronem jednosci w narodzie, posréd innych
narod6w oraz w ojczyznie, Kosciele i panstwie

Episkopat w Polsce jednoznacznie naucza, ze ,$w. Andrzej Bobola jest
w szczegblny sposéb patronem jednosci”* naszego narodu i wszystkich jego
spolecznosci i nalezy go prosi¢ o nieustanne wstawiennictwo w intencji jed-
nos$ci wszystkich Polakéw w kraju i za granica.

Zupelnie podobnie naucza Ksiagdz Arcybiskup Ignacy Tokarczuk:

Tak jak Maksymilian w XX wieku jest patronem czaséw trudnych, czaséw
zwlaszcza w okresie dominacji hitlerowskiej, tak Andrzej Bobola przezywal te
wszystkie dramaty na wschodnich ziemiach polskich. Problem ziem wschodnich

# J. Bolewski, W. Oszajca, Rok u boku sw. Andrzeja Boboli. ..
“ Sw. Andrzej Bobola patronem ewangelizagji. ..
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i tego wszystkiego, co jest na wschodzie, lezy na sercu $w. Andrzejowi. To jest
sedno probleméw, ktére sg do rozwigzania®.

Ten niezlomny arcybiskup apeluje do naszych pokoleri w Polsce o dojrza-
tego ducha narodowego i wola, aby Polska byla i pozostala dzieckiem Bozym:

Pro$my, azebysmy wszyscy — od najmlodszego do najstarszego — na kazdym
stanowisku byli odpowiedzialni. Zebys’my zrobili wszystko, azeby przygotowaé
nowe czasy, lepsze od obecnych, czasy wigkszego panowania prawdy, czasy wick-
szego pokoju, nie tego wigziennego czy lagiernego, ale autentycznego pokoju,
opartego na sprawiedliwosci i mitosci, Zeby to byly czasy glebszego poszanowa-
nia czlowieka, czasy braterstwa, czasy ogélnoludzkiej i narodowej solidarnosci,
czasy, kiedy czlowiek dla czlowieka stanie si¢ bratem, kiedy réwnoczeénie bedzie
mial poczucie, ze jest dzieckiem Boga Najwyzszego™.

W modlitwie za wstawiennictwem $w. Andrzeja abp Tokarczuk upatruje
niezniszczalnej wiezi zwycieskiego Narodu w Polsce. ,Swiety Andrzeju Bobo-
lo, kfadziemy to wszystko na serce, ktére tak ukochalo Boga i ziemie ojczysta.
To serce jest na pewno wrazliwe na to, co przezywamy, nieraz zagubieni, wat-
piacy, nie wiedzacy, czego si¢ trzymaé, w ktérg strone i§¢. Dopomagaj nam,
azeby$my szli za tym, ktéry powiedzial: Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem™”,
czyli za Bogiem i Kosciolem w narodzie, ojczyznie i paristwie naszym. Trzeba
nam te sprawe rozwazy¢ w rozumie osobistym i spolecznym oraz zwrdcic sie
do Swigtego Meczennika o wsparcie z géry, np. stowami modlitwy do Niego
jako Patrona Polski:

Swiety Andrzeju Bobolo,

nasz wielki Patronie!

Dzigkujemy Wszechmocnemu za to,

ze do $wietych Wojciecha i Stanistawa,
patronéw z poczatku naszych dziejéw,
dodat u boku Krélowej Polski Ciebie.
Twoje zycie dopelnito si¢ meczeristwem
w krytycznym okresie pierwszej Rzeczypospolitej,
a Twoja $wigto$¢ uznana zostata

przy koncu drugiej Rzeczypospolitej,
ktérej odrodzenie przepowiedziales.

4 1. Tokarczuk, Homilia. ..
4 Tamze.
47 Tamze.
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Obecnie w niepodleglej Ojczyznie

patronujesz odnowie naszego Zycia,

tak osobistego, jak i spolecznego,

zeby wzrastala jedno$¢ w Polsce, Europie i §wiecie.
Niech Twdj patronat zjednoczy nas

w milosci przez wiare w imie Jezusa Chrystusa,
Twojego i naszego Pana,

ktéry z Ojcem zyje i kréluje

w jednosci Ducha Swiqtego

przez wszystkie wieki wiekéw. Amen*.

11. Sw. Andrzej Bobola — wspomozycielem ludzi biednych duchowo,
materialnie i pod innymi wzgledami

Z troski pasterskiej o nardd i ojczyzng, ksigza biskupi w Polsce obrali §w. An-
drzeja Patronem ojczyzny, aby on opiekowal si¢ z Nieba biednymi réznego

typu:

Swiety Andrzej Bobola jest ogloszony patronem Polski w czasie, gdy wielu
rodakéw nie moze znalez¢ pracy i znajduje si¢ w trudnej sytuacji materialne;.
Nowy patron okazywal w swym zyciu wielka wrazliwo$¢ na ludzka biede¢. Pod-
czas jednej z epidemii ratowal tych, od ktérych inni z lekiem uciekali; w apostol-
skiej pracy kierowal si¢ do najubozszych, stajac si¢ ich stuga. Dlatego jako patron
oczekuje od nas, aby$my uczcili Go nie tylko uroczysto$ciami, ale konkretnymi
czynami wyrazajacymi naszg troske o ludzi biednych®.

Biede drugiego jako blizniego dostrzega czlowiek o stosownej wrazliwo-
§ci ducha charakterystycznej dla nasladowcéw Pan Jezusa Chrystusa — Do-
brego Pasterza z Ewangelii, ktéry przyszedl z wiecznego Domu, aby zara-
dzi¢ wszelkim biedom i ngdzom ludzkim: duchowym, moralnym, religijnym
i wszystkim pozostalym. Dla tego celu stal si¢ Czlowiekiem i umarl na Krzy-
zu na Golgocie. Jego wierni uczniowie powinni Go w tym nasladowac¢ i to
wlasnie czynil za Zycia na ziemi Andrzej Bobola.

8 J. Bolewski, W. Oszajca, Rok u boku sw. Andrzeja Boboli. ..
¥ Sw. Andrzej Bobola patronem ewangelizacyi. ..
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12. Kilka stéw o kulcie $w. Andrzeja Boboli w Strachocinie

Ksiadz Jézet Niznik relacjonuje:

W Strachocinie podobnie pojawiala si¢ proboszczom nieznana posta¢ kaptana
w XX wieku. Dopiero ks. Jézef Niznik po czterech latach odwazyl si¢ zadaé
jej pytanie: ,kim jestes i czego cheesz?” — i ustyszat odpowiedz: ,Jestem Swiety
Andrzej Bobola. Zacznijcie mnie czci¢ w Strachocinie”.

To stalo si¢ podstawg dalszych dziatari zgodnych z jego wolg i wola Paste-
rzy Kosciola w Polsce.

Ksiadz biskup Ignacy Tokarczuk, ordynariusz przemyski, podczas kazania
w dniu 16 maja 1988 roku powiedzial o nim:

Najmilsi, w dniu tak waznym, historycznym wprost dla tutejszej parafii, modli-
my si¢ goraco [...],aby [Bég] przez Jego wstawiennictwo obdarzyt nas pokojem,
obdarzyt lepsza przyszloscia, obdarzyt czasami, kiedy bedzie rzadzita prawda,
milos¢, sprawiedliwo$¢, pokdj [...]. Dzisiaj trzeba zaspiewaé: radyj sig, ziemio
strachociriska, raduj si¢ ziemio sanocka, bo wydatas wielkiego Swic;tego, wielkie-
go Meczennika, Wielkiego Bohatera i wielkiego Patrona®.

Zamiast podsumowania —
Modlitwa poranna wraz z pro$ba o wstawiennictwo za Polske

Juz dzieri chwalebny jasnieje
I nowg rados¢ przynosi,

Bo Andrzej oddal swe zycie
Za zjednoczenie Kosciola.

O ciesz sig, polska kraino,
Ze zasluzylas na syna,
Ktérego $mier¢ opromienia
Prawdziwej wiary wspélnote!

Przez wing pychy rozdarto
Jedyna szate Chrystusa,

50 J. Niznik, Sw. Andrzej Bobola. ..
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Niech krew i mitos¢ Andrzeja
Wyblaga jej polaczenie.

Bo ilez poniést on trudéw,

By do jednego Pasterza
Zwiedzionych przywies¢ na powrét
I w jednej wierze zachowad!

Andrzeju, Bozy rycerzu,

Gdy dzi$ stawimy hymnami
Pamiatke twego meczenstwa,
Oreduj w niebie za nami®'.
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O POJECIU OJCZYZNY W NAUCZANIU
BLOGOSEAWIONEGO PRYMASA TYSIACLECIA
STEFANA WYSZYNSKIEGO

Wprowadzenie

Nauka Ksigdza Prymasa Stefana Wyszyriskiego o ojczyznie nalezy bez watpie-
nia do jednych z najwazniejszych ryséw jego posltugi nauczycielskiej. Wypro-
wadza on pojecie ,0jczyzny” z metafizyczno-teologicznego i naturalnie biblij-
nego pojecia Bytu Boga Ojca, objawionego poprzez Jego Syna, a naszego Pana
Jezusa Chrystusa — prawdziwego Boga i zarazem prawdziwego Czlowieka.
Jezeli zatem nie tylko etymologicznie, lecz nade wszystko metafizycznie byt
ziemskiej ojczyzny ma swoje ostateczne Zrédlo w odwiecznym i Osobowym
Absolucie jako Stworzycielu wszechswiata, to ojczyzna przynalezy do kategorii
stworzenia w sensie nauki katolickiego chrzescijaristwa, analogicznie jak sam
czlowiek jako osoba, malzenstwo, naréd czy rodzina ludzka jako wspélnota
narodéw. A zatem, powstaje pytanie: Kim jest ten Pan Bég jako hojny i wspa-
nialomys$lny Dawca oraz Kreator naszej ojczyzny dla kazdej z Polek i kazdego
z Polakéw naszej spolecznosci narodowe;j?
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1.,Bég Zywy” - ,Sztandarem” Ojczyzny

Jeszcze przed obchodami polskiego Millenium w 1966 roku ks. kard. Stefan
Wyszyniski wolal do calego narodu i calej éwezesnej socrealistycznej Polski,
ktéra w niektérych komunistycznych przedstawicielach usilowata promowaé
,Swiatowida” jako ,kamiennego boga™ ,My wolimy Boga Zywego, ktéry ma
zywe Serce i ktéry miluje! Sztandarem Zycia w naszej OjczyZnie bedzie Bég
Zywy, a nie bogi kamienne, ktére nie miluja, nie majg synéw, nie rodza...!”.
Tym samym mysl prymasowska dystansuje si¢ od mitycznego rozumienia na-
szej Boskiej genezy i wskazuje na prawdziwego Boga Starego i Nowego Testa-
mentu, ktéry jest zywym Panem wszechrzeczy.

Blogostawiony ziemski Ojciec naszej ojczyzny, przemawiajac do kaplanéw,
bylych wigZniéw niemieckich obozéw koncentracyjnych, zwrécit sie w imieniu
naszego przesladowanego nie tylko w czasie II wojny $wiatowej narodu pol-
skiego z zarliwym apelem do narodéw przesladujacych Polske: ,Pamietajcie,
krwawe narody, ze Bég jest nad ziemig i On jest Ojcem Narodéw”?. Oznacza
to, ze w filozofii i teologii ojczyzny Stefan Wyszyriski wyprowadza pojecie
»ojczyzny” kazdego narodu od wiecznego i biblijnego ,Praojca wiekéw”, czyli
od Boga Oijca, od ktérego bierze poczatek wszelkie zycie — takze Zycie i istnie-
nie Polski jako ojczyzny wszystkich Polek i wszystkich Polakéw: ,Jest Ojciec,
ktéremu zawdzigczacie swoje istnienie wyrastajace z Jego mitujacej woli. To
Ojciec, z ktérego wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi pochodzi™ i od kté-
rego pochodzi cala Polska. A to zobowigzuje kazdego w sumieniu osobistym
i narodowym prawnie i moralnie do respektu zaréwno przed tym Bogiem Bi-
blii, jak tez i przed realnym bytem kazdego narodu i jego ziemskiej ojczyzny
jako daréw Bozych.

Wazne w tym kontekscie jest ukazanie réwniez rysu Trynitarnego, tzn. we-
wnetrznego zycia w Bogu objawionym w Jezusie Chrystusie jako Ojcu, Synu
Bozym i Duchu Swif;tym. Jaki jest wiec zwigzek metafizyczno-ontologiczny
Tréjcy Swigtej i Polski jako wspdlnego domu ziemskiego dla naszej spolecz-
nos$ci narodowej i mniejszo$ci narodowych z nami koegzystujacych? Otéz jest
on ugruntowany w bytowosci odwiecznego Syna, wzglednie w akcie Jego na-
rodzin w wiecznosci z Boga Ojca. Gdy Bég Ojciec rodzi w wiecznosci, tj. poza

v S.Wyszyiiski, Dziela zebrane, t. 6: 1960, red. W. Chrostowski i in., Warszawa 2007, s. 32.

2 Tamze,s. 177.

3 S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 12: Styczen — maj 1964, red. M. Bujnowska i in., War-
szawa 2013, s. 339.
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bytem czasu, ktéry wéwczas nie istnial, swojego odwiecznego Syna-Slowo
(Credo: ,wierzg... w Syna Bozego Jednorodzonego”), to w tym akcie narodzin
Syna, Bég Ojciec wypowiada takze swoje odwieczne stowo o naszej ojczyznie,
bo w Synu-Stowie Ojciec Niebieski wypowiada calg i wszelkg Prawde o Sobie
jako Bogu oraz o calym stworzeniu, ktérym jest przeciez Polska. I dopiero po
»tchnieniu” wraz ze swoim Synem-Siowem Osoby Boskiej Ducha Swiqtego
w wiecznosci, tj. takze poza czasem, ktéry wowczas jeszcze nie istnial, Bég
Ojciec wraz z Synem Bozym i Duchem Swiqtym stwarza wszech§wiat i w nim
jego widzialnego pana w osobie czlowieka Adama, z ktérego stwarza Ewe,
aby nada¢ biegowi creatio ex nihilo bieg stworzenia w sensie creatio continua,
w ktérym uczestniczy aktywnie malzeristwo, darujac Bozym (sam Pan Bég
daruje kazdemu w momencie poczgcia w tonie matki osobistg dusz¢-ducha)
i zarazem swoim dzieciom elementy wiasnej cielesnosci.

,Polska racja stanu” jest zatem ,zycie”i dlatego Polska jako Ojczyzna i Pan-
stwo ,nie jest kraing Herodéw i ludem samobéjczym”, podobnie jak Kosciét
w Polsce ,jest Kosciolem zywych, a nie umartych, ktéry wyznaje Boga zywego,
a nie kamiennego, i ktéry glosi filozofi¢ Zycia, a nie $mierci”. Ojczyzna na-
sza katohcka ,wybierze i pozostanie wierna Bogu Zywernu, ktéry jest Zyc1em
samym”™ i nie ulegnie réznym ideologiom ,$mierci Boga” (Friedrich Nietz-
sche), ktérych skutkami sa fabryki §mierci dla wielu poczetych, a jeszcze nie-
narodzonych, chorych i sedziwych ludzi oraz systemowe niszczenie $wiata jako
stworzenia Bozego — niekiedy pod jakze szczytnymi hastami ,ochrony klima-
tu”, ,zielonego tadu” czy ,przeludnienia planety”itd.

Jak podkreslat z mocg Wyszyriski, Polska jako ojczyzna ma ,,Bozy styl”, we-
dlug ktérego ,ksztaltowalo si¢ zycie chrzescijaniskie w ojczyZnie naszej, organi-
zacja Kosciola swigtego, kultura narodu. Wszystko to przeniknigte byto Bozy-
mi §wiattami, Bozymi promieniami, Bozymi mocami” i tego tez Polsce takze
i w naszych pokoleniach wlasnie potrzeba — ,Bozego stylu™, dzigki ktéremu
bohaterskie pokolenia narodu oddawaly Zycie, tj. ,wlasne cialo i wiasng krew”
nie tylko w ,obronie najwigkszych $wietosci narodu”, lecz w obronie wiary
w ,,Ojca $mierci i zycia”. Dzigki takim postawom wielu heroicznych Rodakéw
ywicksza jest chwala Boza w OjczyZnie naszej i niewgtpliwa wiernoéé Stolicy
Swietej, i pelna gotowos¢ na wszystko, czego Bég od nas zazada™. A przeciez

* 8. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 6,s. 32-33.
> Tamze,s. 162-163.

¢ Tamze,s.219.

7 Tamze,s. 258.
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w katolickiej Ojczyznie petnienie Woli Najwyzszego powinno by¢ programem
naszego bytu ojczyznianego i co wigcej konstytucja calego narodu.

2. Krolowa Polski — najwieksza Oredowniczka ojczyzny

Ksigdz Prymas, swiadom wielkiej misji Niepokalanej Matki Bozej Maryi w Bo-
zym dziele zbawienia cztowieka, niestrudzenie inspiruje nasz naréd do zawie-
rzenia sie, po$wiccenia az po Jasnogorskie Shuby Narodu Polskiego Tej, ktora kré-
luje na tronie Jasnej Géry Zwyciestwa. Sam to czyni i tak prowadzi duchowo
oraz religijnie naréd, aby Matka Boga, Matka Kosciola i Krélowa Nieba i Ziemi
byla jego Matka i Krélowg Polski: ,W Jej dlonie ztézcie losy Kosciota $wigtego
w Polsce, losy naszej Ojczyzny”™, poniewaz Ona przedlozy nas dalej i wyzej, czyli
samemu Bogu w Niebie jako niebiariski Ambasador sprawy polskie;.

Ksigdz kardynat Wyszynski powie, ze Pan Bég ustanowil Maryje Dziewice
yhieustanng pomocy dla Narodu polskiego”, ,Matka zycia Narodu”, ,Matka
polskich kotysek”, ,ktéra méwi wszystkim matkom” w Polsce, ,ze majg by¢
matkami zycia, a nie $mierci”, bo wierza w Boga—Zycie oraz ,Matka polskich
oltarzy”, ktére w ,Soboty Krélowej Polski” otaczane sa wiernymi katolika-
mi w Polsce, aby oddawac ,Jej szczegdlng czes¢”, ,sktadaé w Jej dlonie doro-
bek calego tygodnia i wigzac si¢ z Jasnogérska Krélows aktami najglebszego
oddania™ jako duchowi synowie i cérki polskiej ziemi — dzieci Niepokalanej
Maryi Krélowe;.

Ten Ojciec Narodu i wierny duchowy Syn Matki Bozej Jasnogérskiej chet-
nie przywoluje stowa Jana Lechonia o Matce Boskiej Czestochowskiej: ,Wierzy
w Nig nawet taki, ktéry w nic nie wierzy” oraz stowa nieprzyjaciela naszej oj-
czyzny Hansa Franka, ktére Ksigdz Prymas parafrazuje w nastepujacy sposéb:

Polacy to naréd, ktéry ma do swojej dyspozycji dwie sity: Kosciét i Madonne
z Jasnej Gory. Kosciél nawet nie musi tam dziata¢. Wystarczy, ze jest [...].
Samo jego istnienie ma dla Polakéw olbrzymie znaczenie i olbrzymi wplyw
na ich zycie. Dziala na nich i promieniuje, jak $wiatlo [...]. Ilekro¢ zawiodty
Polske wszystkie nadzieje, pozostawal jej zawsze Koscidt i Swigta Madonna
z Czgstochowy™.

8 Tamze, s. 183.
> Tamze,s.290-291.
10 Tamze, s. 200; por. Dziennik Hansa Franka, wyd. S. Piotrowski, Warszawa 1956, s. 147.
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Czasami zdarza sig, ze nasi narodowi nieprzyjaciele jasniej pojmuja nasza
rzeczywisto$¢, anizeli niektérzy nasi Rodacy. A Henryk Sienkiewicz wklada
w Potopie w usta Meza opatrznosciowego Ojca Kordeckiego nastepujace sto-
wa: ,Jeszcze Najéwigtsza Panna okaze, ze [jest Ona] od burzacych kolubryn
mocniejsza, a potem bedzie koniec waszych trosk i umeczenia™.

Z tego ponadtysiacletniego ducha Maryjnego w Polsce wyrasta wiedza
Prymasa Tysiaclecia, ktéry zwracajac si¢ do Matki Jasnogérskiej, wypowie ta-
kie stowa: ,W Polsce musi istnie¢ gromada ludzi, ktérzy Ci calkowicie, z cala
pokorg zaufaja. Ktérzy zrzuca pyche i wyniostos¢ ze swych serc i bedg Ci stu-
zy¢ w cichosc, cierpliwosci i pokoju, jak Ty stuzytas w Betlejem i w Nazarecie”.
Stefan Wyszyniski swiadomy mocy i wladzy krélewskiej Maryi, uznaje i czci
Jej krélowanie, ktére Jej przekazal sam Bég nad nasza Ojczyzna, stowami:
»2Krélowo Polski! Uznajemy Twoje krélowanie w Ojczyznie naszej. Pragniemy
przyczyni¢ si¢ do umocnienia Twego wiadania. Chcemy tej sprawie stuzy¢ na
kazdym posterunku, na ktérym Opatrznosé¢ Boga nas postawita™?.

Stad prymasowski duch modlitwy i zawierzenia wykazuje si¢ nieugietoscia
i nieztomnoscig wiary w zwyciestwo Polski jako narodu, ojczyzny, Kosciola
i Rzeczpospolitej Polskiej, ale zawsze bedzie to zwycigstwo per Mariam, bo-
wiem kazda taska Boza przychodzi przez posrednictwo Maryi, o czym $wiad-
czy historia Polski:

Na miejscu Twoich wielkich zwyciestw, na Jasnej Gérze Zwycigstwa, stajemy
pelni przekonania, ze jezeli do kogo§ mamy wolaé w tej chwili o zwycigstwo
Kosciola Bozego w Ojczyznie naszej, o zwycigstwo Krzyza Twojego Syna
i Ewangelii Chrystusowej, to tylko do Ciebie! [...] Dlatego tez ufamy w Twe
zwycigstwo, Dziewico Wspomozycielko, Panno zwycigska. Nie przestajemy
ani na chwile [wierzyc¢], ze jak zwyciezylas w dniu Zwiastowania, na Kalwarii
i w Wieczerniku Zielonych Swigtek, jak potem przez wieki, w dziejach Kosciota
wszystkie herezje sama niszczylas i zawsze swa dziewicza stopg $cieratas glowe
weza, tak i w tej chwili, w tej godzinie $wiattej wiary — dokonasz zwyciestwa®.

Utnos¢ Prymasa Wyszynskiego do Maryi jako Krélowej i Matki Polski
byla w okresie zniewolenia naszej Ojczyzny w PRL-u ateizmem, materiali-
zmem, klamstwami i nienawiscig ideologiczng tak wielka i bezgraniczna,
ze sam nazywa j3 wprost ,niewolg”: ,Najlepsza Matko, dobrowolnie, wraz

1 H. Sienkiewicz, Potop, t. 2, Warszawa 1992, rozdzial 17.
12§, Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 6, s. 314.
13 Tamze, s. 309.
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z powierzonym nam ludem i z cala Ojczyzna, oddajemy si¢c w stodka Twoja
niewole. Tg niewola Twoja pragniemy przezwycig¢zaé niewolg, ktéra jest dla nas
tak bolesna i ciezka — niewole Ojczyzny i Kosciola, niewolg ludu i duchowieri-
stwa, niewole §wiatopogladu, mysli, uczué, serc i pragnieri naszych”, co stalo
si¢ faktem historycznym o trudnym do przenikniecia naszym umystem splo-
cie pozytywnych skutkéw w czasie naszego chrzescijaniskiego Millenium
w 1966 roku, czego zewngetrznym efektem jest m.in. rozpad starego komu-
nizmu i bloku sowieckiego oraz, patrzac wstecz, zalamanie si¢ na Polsce jako
»przedmurzu chrzescijaiistwa” wszystkich najtrudniejszych wyzwan dla Kos-
ciola i dla naszej ojczyzny w ostatnich wiekach.

3. Ojczyzna jako ,rodzina rodzin” - pierwszym po Bogu
przedmiotem milo$ci dojrzalego czlowieka

Prymas Tysigclecia napisal: ,Pierwsza po Bogu milos¢ nalezy si¢ ojczyznie™,

bo ,,Ojczyzna — to miloéé przyrodzona”i ,Kosciél t¢ mitosé przyrodzong czci™,
nadajac jej znamiona ,nadprzyrodzonosci” w postaci ,wiernosci Bogu i zaufa-
nia do Niego”, ,,aby spelni¢ zadania, ktére B6g nam na tej ziemi wyznaczyt™",
a ktérych spelnienie jest réwniez warunkiem spelnienia si¢ wlasnego czlowie-
czenistwa czy tez spelnienia si¢ bytu ojczyzny i narodu.

Zwigzek pomiedzy czlowiekiem a Bogiem zaposredniczony jest poprzez
bytowos¢ i misje rodzicéw: ,Po Bogu Ojcu najwigcej zawdzigczamy na ziemi
naszym rodzicom. [...] Stad przyrodzony porzadek spoteczny na $wiecie umac-
niany jest z pomocg rodzin i zycia rodzinnego. Wszak rodzina jest kolebka Na-
rodu. Stusznie Ojczyzne nazywamy rodzing rodzin™®, ktére poprzez ,malzen-
stwa sakramentalne” ,mialy blogostawiony wplyw, w ktérym rodzili si¢ $wieci,
bohaterowie, wodzowie, rycerze, uczeni, kaplani, ojcowie i malzonki, dziatwa,
pracownicy i oracze, wielcy milosnicy ziemi rodzinnej”*. Do ,Rodzicéw ka-
tolickich” Ksigdz Prymas glosi wprost prawde o Boskiej genezie ich dzieci:
,2Kosciot wigze Was [...] przez sakrament malzeristwa i taske sakramentalng

Y S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t.12,s. 273.

5 S. Wyszyniski, Druga kromka chleba. Wybor mysli i aforyzméw z kazan, przemowier i roz-
wazan, oprac. M. Okonska, M. Plaskacz, A. Rastawicka, Warszawa 2001, s. 107.

16 S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 6,s. 54.

7 Tamze, s. 54.

8 Tamze, s. 186.
Tamze.
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z samym Ojcem Niebieskim, ktéry Was powoluje do zaszczytnego zadania:
brania zycia z Ojca Niebieskiego i przekazywania go Waszym dzieciom™. Nie
ma innej drogi do realnego zycia ludzkiego, jak wlasnie poprzez osobistg inter-
wencje¢ Boskiego Stwércy.

Naréd nasz potrzebuje ,poglebionej mitosci Ojezyzny i woli stuzenia jej™!,
o czym przekonali si¢ ojcowie Konstytucji 3 Maja, gdy pomimo rozbioréw ,zwy-
ciezyl duch milosci Ojezyzny nad prywata, wziely gére poczucie sprawiedliwosci
spolecznej i madro$¢ polityczna, ktére tak bardzo wyprzedzaly ludy europejskie
i $mialo patrzyly w lepsza przysztos¢”i to bylo ,,nadzieja dla Narodu oczekujace-
go zmartwychwstania”?. Naturalnie, nalezalo wytrzymac te prébe utraty wlasnej
panistwowosci na okres ponad 100 lat, ale si¢ to Polsce oplacilo.

Ten porzadek mitosci jako ordo caritatis wymaga od nas, Polakéw, ze ,,mu-
simy obudzi¢ w sobie milo$¢ ojczyzny, wyrobi¢ w sobie stodki obowigzek mi-
fowania jej — az po krew”>.

Obrona ojczyzny az do utraty zycia cielesnego nie jest tylko wymogiem
moralnym chrzescijan i Ewangelii Jezusowej, lecz prawego rozumu i prawego
sumienia, ktére posiadaja prawo naturalne jako podstawe umilowania wlasnej
ojczyzny. Rzymski poeta Horacy napisze wlasnie w duchu prawnonaturalnym:

Nie ten szczgéliwy, co ma ztota wiele,
Nie — ten szczesliwy jeno w mojej mowie,
Co umie daréw uzywaé, w udziele

Ktére mu dali faskawi bogowie,

Co umie nedzg znies¢ i twarde znoje,
Ktérego hariba bardziej niz $mieré rani.
Ten si¢ nie lgka mrze¢ za druhy swoje
Albo ojczyznie nies¢ swe zycie w dani®’.

Jak dodaje Ksigdz Prymas, w ,tych czasach zaprogramowanej nienawi-
sci — tylko miloscig zwycigzymy™ i tak si¢ faktycznie we wszystkich na-

2 S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 12, 5. 351.

2 S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 6,s. 170.

2 Tamze,s. 217.

% S. Wyszyiiski, Dzicla zebrane, t. 3: 1956—1957, red. Z. Kraszewski i in., Warszawa 1999,
s.219.

* Horacy, Abys nie myslal... [ Ne forte credas interitura quae], w: tegoz, Poezje, wybral i oprac.
T. Sinko, Lwéw—Warszawa 1920.

% S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 6,s. 314.
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szych narodowych i ojczyZznianych wyzwaniach dzieje, Ze po prostu mitosé
do Boga i czlowieka zawsze zwyci¢za w Polsce i nigdy nie zostaje poko-
nana, bo czlowiek wypelniony miloscia, a poprzez niego cala ojczyzna, jest
nie do ujarzmienia i nie do pokonania, gdyz jest uzbrojony duchowg mitos-
cig Najwyzszego i drugiego czlowieka jako naszego prawdziwego bliZniego.

4. ,Nardd i Koscidl s sobie zaslubieni”

,,Swigty Wojciech oddal wielkg przystuge Narodowi naszemu i Kosciotowi.
Jest to tak dziwnie powiazane, ze od czaséw $wictego Wojciecha, Naréd i Kos-
ciél sg sobie zaslubieni”™, podkresla Ksiagdz Prymas Wyszynski.

Juz w starozytnosci niektérzy, jak np. wspomniany Horacy, upatrywali nie-
zwyklej symbiozy tego, co $wicte i tego, co pafistwowe czy narodowe, przed-
ktadajac to pierwsze nad drugie:

Prywatne mienie byto skromne i ukryte,

A bogatym skarb paristwa. Na wlasny uzytek

Nikt nie stawial palacéw i gmachéw bez liku,

By przechadza¢ si¢ w chlodzie cienistym portykiem.

Wtedy moglo si¢ zdarzy¢, ze plac zardst trawa

Przed domem miast mieszkarica, lecz méwilto prawo:
Niech za to wspélnym kosztem narodu i miasta
Swigtynia bogéw w marmur i ztoto porasta?.

Waznym aspektem tego zagadnienia jest relacja naszego narodu do kapla-
na rzymskokatolickiego. Ksigdz Prymas wymaga od kaplanéw w Polsce mito-
§ci do narodu i ojczyzny i naucza:

Jezeli chee si¢ zniszczy¢ nardd, trzeba odebraé mu sél ziemi, trzeba odebra¢ mu
kaplanéw, a wtedy bedzie nadzieja, ze predzej wymaze sie go z ziemi zyjacych
[...]. Bracia nasi, Polacy, nie wyciagali reki przeciwko kaptanom. Najezdzcy na-
tomiast, ktérzy walczyli z Narodem, wierzyli zawsze, ze najskuteczniej zwalcza
Naréd, niszczac kaplaristwo Chrystusowe w naszej Ojczyznie®.

% Tamze,s. 168.

" Horacy, Palace godne krolow... [lam pauca aratro iugera regiae], w: tegoz, Poezje, wybral
i oprac. T. Sinko, Lwéw—Warszawa 1920.

28 Tamze,s. 176.
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A do kaplanéw polskich, bytych wigzniéw niemieckich obozéw koncentra-
cyjnych w III Rzeszy Niemieckiej, powiedzial tak:

Wiasze cierpienia daly jeszcze jeden dowdd, ze kaplan katolicki umie kochaé
swoja Ojczyzne i nie trzeba mu dawaé zadnych lekgji, jak ma ja milowaé. On
nie slowem, ale ofiarnym czynem i krwig wlasna daje dowody, jak si¢ kocha
Ojczyzng! Nie przez nadmierne gadaniny! Nie przez deklaracje! Nie przez
o$wiadczenia! Ojczyzne kocha si¢ przez krew i ofiare z zycia dla niej zlozong.
To uczyniliscie!”

Dzisiaj atakuje si¢ kaplanéw rzymskokatolickich na rézne sposoby, ponie-
waz w zycie Polski wkradly si¢ zniewolone ideologie, jak np. neomarksistowski
genderyzm, ktéry niszczy oraz pogardza kaplanami jako nauczycielami Do-
brej Nowiny o stworzeniu czlowieka jako kobiety i czlowieka jako mezezyzny
oraz wszelkiej pozostalej bytowosci, ktére nie sg produktami spotecznymi, jak
chcialby tego marksizm, socjalizm rasistowski czy nowa lewica globalistéw,
lecz dzielami samego Kreatora z Nieba.

»Kosciét Bozy w Ojczyznie naszej tak gleboko wrést w Zycie moralne i kul-
turalne, ze razem z pokoleniami kazdego wieku dzwiga jego ciezar” i zwraca
baczng uwagg, aby Polska budowla w sensie narodu i ojczyzny byla ,madrze”
i ,rozumnie przemieniana™’, formowana, ksztalcona i wydoskonalana dla ich
wiecznych przeznaczeri, bo najwazniejszym zadaniem Kosciota Chrystusowe-
go jest dobrze przygotowaé nas na wieczno$¢. Kosciét chee po prostu dla Pol-
ski wiecznodci i dlatego dziala na Ziemi Polskiej.

Badzmy jako Polacy ,,pewni przynajmniej jednego: ze chociaz Kosciél Bozy
ma wielu nieprzyjaciél i przeciwnikéw w OjczyZnie naszej, to jednakze praca
ich, dotychczas przynajmniej, nie daje rezultatéw tak przez nich upragnionych,
ze jednakze jest wielka taska Boza i wielka moc Boza nad Kosciolem $wie-
tym w Polsce, ktéry zachowuje, co moze zachowaé z najcenniejszych daréw
Bozych™!. Polsce $wiatlej potrzeba zatem madrej i pelnej zawierzenia Bogu
wsp6lpracy z Nim jako naszym Zbawicielem i Odkupicielem.

% Tamze,s. 177.
%0 Tamze, s. 388.
31 Tamze, s. 263.
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5. Przedziwne ,powiazanie” ,dziejow Panstwa i Ko$ciola $wietego
=932

w OjczyZnie naszej
,Nie zrozumie si¢ dziejéw panstwa polskiego bez dokladnej, rzetelnej
i uczciwej oceny wkiadu Kosciola w te dzieje. Podobnie nie zrozumie si¢
do konca dziejéw Kosciola w Ojczyznie naszej bez dostatecznej, rzetel-
nej i sprawiedliwej uwagi na rozwijajace sie réwnoczesnie dzieje wlasnej
paristwowosci”®, pod ktére m.in. §w. Wojciech ,kiad? [...] fundament pod
budowe kultury chrzescijariskiej i narodowej w Ojczyznie naszej™*. Dzisiaj
wielu usiluje rozerwaé t¢ wyjatkowo twércza symbioze Kosciola i Pafistwa
w Polsce z wielka szkoda nade wszystko dla samego narodu, ktéry z tego
tytulu cierpi i ponosi najrézniejsze szkody z prawnymi, gospodarczymi
i politycznymi wlgcznie.

Co wiecej, dopowie ten wielki Inzerrex: ,Ten Kosciét Bozy, ktory przezyt
protestantyzm i kapitalizm, przezyje i materializm™ obecnej rewolucji seksu-
alnej nowej lewicy, ktéry czyni wszystkich ludzi na globie bezdomnymi, za-
bierajac im warto$¢ nie tylko ojczyzn narodowych, ale takze wartosé parstw
i wartos¢ Kosciota Chrystusowego, nie bedac jednak ostatecznie w stanie ich

przezwyciezy¢.

6. Praca dla ojczyzny

Stefan Wyszyniski przestrzega przed nasza stowiafiska emocjonalnoscia, aby
z jej powodu nie ustawaé i nie zniechecaé sie w pracy dla naszej ojczyzny:
»Milos¢ nasza ku ziemi ojczystej ma si¢ wyrazi¢ nie w biadaniu, tylko w pracy
dla Polski™®, a sit do takiej rzetelnej i niestrudzonej pracy ojczyznianej nalezy
szuka¢ we Wszechmocy Mitosci Bozej: ,[...] nie zdotacie kocha¢ Polski bez
milosci Boga™. Przeciez kazdego typu moc naszego bytowania jest dostownie
z Boga, a zatem takze nasza osobista milo$¢ do ojczyzny ma swoje najwspa-
nialsze moce z tego Pana i Boga. Trzeba nam tylko Nim zy¢ i w Nim dziata¢ —
dla Polski i naturalnie innych narodéw.

32 Tamze, s. 6.
3 Tamze.

3% Tamze, s. 165.

35 Tamze, s. 62.

36 S. Wyszy1iski, Dzicla zebrane, t. 3, s. 489.

37 Tamze, s. 437.
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»Praca na wigksza chwale Boza w naszej Ojczyznie” jest w naucza-
niu Ksiedza Prymasa jako bylego wi¢Znia komunistycznego PRL-u zawsze
,zwycieska”® i nigdy — nawet w obliczu $mierci ciala dla niej — nie powinni§my
watpi¢ w jej sens przynoszacy zmartwychwstanie. Ona, jako pickna wartos¢,
zawsze si¢ nam, dzieciom Bozym, oplaci. I dzi$ taki jest duch naszego Narodu,
ktéry [...] pracuje i zwycig¢za przez swg prace™.

Do tych, ktérzy z pozycji marksizmu-leninizmu wtracali si¢ w sprawy Pol-
ski, Ksiagdz Prymas z mestwem Mezéw Bozych nieustraszenie wola:

Jakim prawem wtracacie si¢ w sprawy naszej Ojczyzny, wolnej i suwerennej? Nie
méwimy o tym, jak cheecie urzadzaé wasza ojczyzne i wasze paristwo, ale to, jak
my chcemy urzadzaé¢ naszg Ojczyzng i nasze Paristwo, jest to tylko nasza polska
sprawa! Sprawg Polski suwerennej! Polske urzadzamy po polsku, a Polska jest
suwerenna i katolicka. Taka jest rzeczywistos¢ Narodu pracujacego, Narodu po-
§wigcajacego sie, Narodu zyjacego w wielkim trudzie, w wielkim wysitku i ofiar-
nosci codziennego zycia. Jako nagrode za te wielka prace i trud, nalezy nam si¢
wolno$¢ urzadzania si¢ w Ojczyznie naszej tak, jak my [sobie] tego zyczymy, jak
tego sobie Zyczy Naréd polski i Naréd katolicki. Szanujemy prawa innych na-
rodéw i chcemy, aby nasze prawa wewnatrz Ojczyzny naszej byly szanowane®.

Jakze ta nauka jest zdumiewajaco aktualna takze dzisiaj. Warto powré-
ci¢ do prawdziwosci nauki Prymasa i kierowac si¢ nig w Kosciele w Polsce,
w panistwie i we wszystkim, co stanowi obecng Polske! On, w czasach po-
gardy dla czlowieka jako osoby, mial cywilng i chrzescijariska odwage upo-
mnienia si¢ o godnos$¢ Polakéw: ,Kosciél zaznacza tez dzis§ swoja obecnosé
w Polsce katolickiej przez to, ze nieustannie walczy o szacunek dla czlowieka.
Glosi zawsze, ze najwazniejszy jest czlowiek, a w sporze — rzecz czy osoba? —
rozstrzyga o prymacie osoby nad rzeczg”*! czy tez prymacie ,ducha nad ma-
terig”, co kwestionowala éwczesna ideologia marksistowskiego materializmu
i obecnego genderyzmu.

8 S. Wyszyiiski, Dziela zebrane, t. 6, 5. 262.
% Tamze, s. 298.

4 Tamze, s. 496.

4 S. Wyszynski, Dziela zebrane, t.12,s. 386.
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71

7. Ojczyzna jako ,wspolnota i jednos¢

Bég chrzescijaniski stworzyt nas do wspélnotowej jednosci: ,,Mitos¢ ojczyzny
[...] jest mitoscia wspdlnoty i jednosci, jest gleboka troska o wielka catosé do-
bra narodu, jako dziedzictwa wspdlnego Polakéw, jest madrym zwyci¢zaniem
indywidualizmu osobistego i grupowego na rzecz dobra powszechnego”, co
jest zgodne z wiecznym zamystem Kreatora wzgledem Polski i co powinnismy
tylko madrze zrealizowaé. Dlaczego? ,Musimy uzna¢, ze tak, jak z istoty swej
Ojciec nasz niebieski jest miloscia, tak czlowiek jest mitoscig — z Mitosci™.
Zaréwno pojecie ,wspélnoty”, jak i pojecie ,jednosci” zaktadajg i s3 wynikiem
sumiennej mitoéci czlowieka czy narodu do Boga i blizniego. Wszystko inne
ani nie pochodzi od Boga, ani do Niego nie prowadzi, stad nalezy to odrzu-
ci¢. Bo przeciez wspdlnota ziemska jest obrazem wspélnoty Bozych Oséb i do
Nich ma doprowadzi¢, a dzieje si¢ to tylko przez milosé.

Jako ,dzieci jednego wspélnego Narodu” ozywiani jesteSmy w nauczaniu
Ksiedza Prymasa ,,duchem goracej milosci do ziemi ojczystej”, czyli stanowimy
»jedno przez mitosé, przez wspélny jezyk [...], przez dzieje i przesztoéé histo-
ryczng, ktéra nam jest wspélna; przez te szczegély i detale zycia codziennego,
w ktérych bierzemy wzajemnie udzial”*. W milosci wszystkie wymiary byto-
wania naszej ojczyzny uzyskuja swéj najdoskonalszy status.

»Najwiekszg madroscig jest umie¢ jednoczyé, a nie rozbija¢” i to ,jednoczy¢
Naréd w oparciu o najwyzsze sily”, w sensie ,jednosci wewngtrznej”, opartej
na opoce jednosci, ktérg stanowig ,moralnos¢ Krzyza” Jezusowego i ,$wiatlo
Ewangelii”* jako najwyzszej nauki Bozej.

,Obronilismy jednos¢ religijng Narodu”, ,jednos¢ zachowalismy”. ,Wiemy,
jak szkodliwe sg wszelkie préby rozbicia jednosci religijnej, czy to przez two-
rzenie tak zwanych koscioléw narodowych, czy tez przez oplacane dolarami
sekciarstwo, czy moze przez kosztownie oplacany ateizm. Naréd instynktownie
czuje, ile by stracil, gdyby dat rozbi¢ swa jednos¢ religijng. Dlatego broni jej, prze-
konany mocno o tym, ze warunkiem jednosci narodowej, spotecznej i politycz-
nej jest najwigksza sita wigzaca — jedno$¢ religijna™, ktérej zabrakto u schytku
I Rzeczpospolitej, co byto gtéwng przyczyna rozbioréw na ponad 120 lat.

2 S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 3,s. 23.
S, Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 6,s. 292.
4 Tamze,s. 389.

4 Tamze,s. 169.
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8. ,Matka Ojczyzna™* — ,potrzebuje modlitwy”*’

Kardynal Wyszy1iski jak wspélcezesny prorok pokazuje prawde o Ojczyznie, ze
,musimy mie¢ glebokie zrozumienie dla wewnetrznego powigzania w zyciu
Narodu wielkich sil przyrodzonych i Bozych sit nadprzyrodzonych. Naréd bo-
wiem jest na podobiefstwo czlowieka, w zyciu ktérego harmonijnie wigze si¢
duch z cialem i natura z taskg. Tak tez ksztaltowany i formowany jest Narod
polski”, ktéry ,mocno zwycieza przez modlitwe, przez Chrystusowsa milo§é
i zwyciestwo nad samym sobg”*. Duch modlitwy — to nade wszystko duch
zjednoczenia osoby ludzkiej z Bogiem jako wyraz przyjazni Bosko-czlowieczej
i cztowieczo-Boskiej, do czego zostalismy nade wszystko stworzeni.

Zamiast podsumowania — zmartwychwstanie Ojczyzny

Prymas Wyszyniski podkresla:

Nardéd polski ma szlachetne ambicje, aby podnosi¢ si¢ — jak feniks — z popiotéw.
Przez cale dziesigtki lat wierzylismy nie tylko w zmartwychwstanie Chrystusa,
ale i w zmartwychwstanie Ojczyzny. Wiara, ze podniesione beda ciala ludzkie,
jak dzwigniete bylo z grobu Ciato Chrystusa, ta wiara wszczepiona w zycie Na-
rodu przez Koscidl, budzita ambicje, iz nie mozna si¢ poddaé niszczycielskiemu
dzielu nienawisci i owocom $mierci. Przeciwnie, trzeba podniesé czolo, dlonie
i zabrac si¢ do dzieta [...]. To znaczy — przezwycigzajcie gruzy i $mier¢; prze-
zwyciezajcie nienawisé, bezwole, apatie, bezczynno$¢ i wygodng aprobate owo-
c6w nienawisci. Wychowanie Narodu, zwlaszcza mlodego pokolenia w duchu

szlachetnych ambicji narodowych, wymagato takich wiasnie decyzji®.

Najwickszym problemem czlowieka nie jest to, ze upadnie, lecz ze po-
dejmie definitywng decyzje, aby pozosta¢ w stanie upadku, czyli, méwigc te-
ologicznie, w stanie grzechu jako stanie nieprzyjazni z Bogiem i wiecznym
Niebem. Dlatego wielko$é¢ ojczyzny i naszego narodu polega na powstawaniu
z nisko$ci, upadku, grzechu, czyli z wszelkiego zla jako zla.

4 Tamze,s. 294.
47 Tamze, s. 215.
* Tamze,s. 298.
9 S. Wyszyniski, Kamienie wolac bedg, Warszawa 1984, s. 63—-64.
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Jesli jest w Narodzie grupa ludzi, ktéra wierzy w zywot wieczny, to filozofia,
teologia, polityka i socjologia takich ludzi jest filozofig Zycia wiecznego, jest teolo-
gia zycia wiecznego, jest polityka zycia wiecznego, jest socjologia zycia wiecznego™.
Ta wieczna perspektywa nadaje najwicksza dynamike cztowiekowi, narodowi i oj-
czyznie. Nic tak nie uskrzydla nas, ludzi, jak mysl, pragnienie i wiez z Wiecznoscia,
do ktérej przeciez jako naszego najwickszego celu zdazamy: ,,Pamietajmy, Ze przez
drogi ojczyzny ziemskiej podazamy do ojczyzny niebieskiej™ i datby sam Pan Bég,
aby wszystkie pokolenia naszej ojczyzny te ,Niebieska” posiadly na wieki, co zapo-
wiedzial m.in. nasz wieszcz narodowy Zygmunt Krasifiski:

Polska moja! Polsko $wicta!

Nad zwyciestwa stoisz progiem,

Kres to meki twej ostatni —

Niechaj tylko uwydatni

Ze$ wszechzlego wiecznym wrogiem!
Potem prysng $mierci peta

I ty bedziesz wniebowzieta,

Bo az w $mierci bytas z Bogiem®™.
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CZYM JEST NEOMARKSISTOWSKA
REWOLUCJA KULTUROWA
JAKO NEGACJA POLSKIEJ KULTURY NARODOWE]?

Wprowadzenie

Prezentacji istoty neomarksistowskiej rewolucji jako negacji polskiej kultury na-
rodowej mozna dokonywaé w réznych aspektach. Jest to temat aktualny nie tylko
w wymiarze Polski, ale takze calego globu, poprzez ktéry juz od lat 30. minio-
nego wieku az po dzieri dzisiejszy przetacza si¢ dostownie walec tejze rewolucji.
Niech wolno mi bedzie w tym kontekscie zwréci¢ uwage na jeden wazny aspekt
tego nurtu ideologicznego nowej lewicy w postaci ekologizmu, bedacego sztan-
darowym narzedziem wspélczesnych rewolucjonistéw, ktérych celem jest bez
watpienia unicestwienie wszystkiego, co Polske stanowi, tzn. takze naszej ponad-
tysigcletniej kultury narodowej istotowo okreslonej przez greckie dziedzictwo
nauki, rzymskie dziedzictwo prawa oraz katolickie chrzescijaristwo. Nalezy nam,
Polakom, broni¢ si¢ zdecydowanie, madrze i odwaznie, aby nie zezwoli¢ na taka
totalng nieprawo$¢ neomarksistéw globalnych na naszym narodzie, Ojczyznie,
panstwie i Kosciele Chrystusowym w Polsce, lecz co wigcej umocnié si¢ jesz-
cze bardziej, aby, jak nauczal blogostawiony Prymas Tysiaclecia Stefan kardynat
Wyszyiski, ,,Polska pozostata wierna Bogu, Krzyzowi, Ewangelii Chrystusowe;j,
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Kosciolowi, Jego Najwyzszemu Pasterzowi i swoim biskupom. Tej glebokiej jed-
nosci narodu polskiego z Rzymem nic dotychczas nie zdotato rozerwac. I nadal
patrzymy spokojnie ku Rzymowi, z ktérego otrzymalismy Ewangeli¢ Chrystu-
sows, pierwszych apostoléw — biskupéw, swiatlo prawdy Bozej i wznioste zasady
moralnosci chrzescijaniskiej, za ktérg przyszla tak pickna, chrzescijariska kultura
rodzima naszego narodu™, ktérg takze dzisiaj powinni§my ocali¢, aby méc dalej
istnie¢ jako Polska kulturowo $wiatta.

1. Rewolucja neomarksistowska jako ekologizm, tzn. totalny ateizm

Theodor Wiesengrund Adorno ukul pojecie ,radikale Verweigerung”?, czyli
yradykalnej odmowy” najpierw wzgledem tego, co Boskie. Wedlug niego oraz
Maxa Horkheimera ten, kto kogo- lub cokolwick ubédstwia, przynalezy pod
wzgledem myslenia do najciemniejszych postaci, czyli do metafizycznych kar-
téw i kuglarzy, ktérzy jak w przypadku religii katolickiego chrzescijaristwa,
ypowracaja do magicznej praktyki religii naturalnej”. Stad innym pojeciem
Adorna jest Negative Dialektik®, czyli ,dialektyka negatywna”, ktérej celem jest
bezsladowe zwalczanie kazdej postaci Boskosci w umystach ludzkosci naszych
generacji. Nawigzujac dalej do psychoanalizy Zygmunta Freuda, wszystkie od-
tamy ideologii neomarksizmu, w tym takze ekologisci, wypowiedzialy najra-
dykalniejsza wojng w szczegdlnosci przeciwko Panu Bogu Objawienia chrzes-
cijaniskiego jako transcendentnemu Stwércy kosmosu oraz przeciwko Niemu
jako Zbawicielowi i Odkupicielowi cztowieka.

A skoro papiez, biskupi, kaplani, ludzie zycia konsekrowanego i lud Bozy
Kosciota rzymskokatolickiego sa zasadniczo wiernymi ambasadorami poznania,
gloszenia i obrony prawdy o stworzeniu wszechswiata przez Osobowego Boga
nawet za cen¢ $mierci ciala ziemskiego, o czym $wiadczy wielka rzesza meczen-
nikéw (wspélczesnie ginie za wiarg chrzescijaniska wiele tysiecy wyznawceéw
Jezusa Chrystusa rokrocznie), to na celownik ich rewolucji kulturowej nalezy
wzig$¢ nade wszystko ludzi Kosciola i zochydzi¢ ich dokumentnie w oczach

1

S. Wyszyniski, Dziela zebrane, t. 10: Styczen — czerwiec 1963, red. M. Bujnowska i in.,
Warszawa 2012, s. 236.

*  Por. M. Heidegger, Der letzte Gott, w: tegoz, Beitrige zur Philosophie (Vom Ereignis),
Frankfurt am Main 1989, s. 412, 415; A. von Stockhausen, Einleitung, w: G. Siewerth, Das
Schicksal der Metaphysik von Thomas zu Heidegger, Diisseldorf 1987, s. 19.

3 Th.W. Adorno, Negative Dialektik, w: tegoz, Gesammelte Schriften, t. 6, red. R. von Tie-
demann, G. Adorno, S. Buck-Morss, K. Schultz, Frankfurt am Main 1996, s. 9.
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opinii publicznej, a jesli nadarzy si¢ stosowna okazja, to nalezy ich wszystkich
bezpardonowo najpierw moralnie, spolecznie, a nast¢pnie fizycznie unicestwic,
poniewaz sg zaklamang awangardg chrzescijariskiego wstecznictwa i hamuja po-
step rewolucji zielonego neokomunizmu w sensie globalnym. Papiez Franciszek
w swojej encyklice Laudato si stusznie krytykuje wszystkich neomarksistowskich
ekologistéw jako wrogéw Pana Boga, poniewaz oni ,,odrzucaja ide¢ Stwércy™.
Ksiagdz Prymas Stefan kardynal Wyszyniski jednoznacznie negatywnie
ocenia prébe zamachu na Pana Boga w sercach i duszach ludzkich w sensie
jednostkowym i narodowym: ,Nie mozna wyrzadzi¢ czlowiekowi wigkszej
szkody, niz odebra¢ mu wiar¢ w Boga. Nie mozna mlodym ludziom uczynié
wigkszej krzywdy, niz zamkna¢ im droge do poznania Boga i spotkania si¢
z Nim™. Stad tak radykalna negacja Boskosci w obecnej rewolucji kulturowej
jest zamachem na zycie duchowe naszego narodu i tym samym na ostatecznie
Boska geneze polskiej kultury, ktéra wyrosta z chrzescijanistwa rzymskiego —
takze ze starozytnej kultury rzymskiej, ktéra odrzucata ateizm, co wypowiada
Horacy, ostrzegajac swoich rodakéw przed uleganiem ideologii antyboskosci:

Za winy ojcéw bedziesz cierpie¢, Rzymianinie,
Ktére oni spetnili w dlugim dziejéw ciagu,

Péki nie odbudujesz $wiatyn, co w ruinie,

Dymem sczernialych posagéw.

Gdys jest bogom postuszny, to nad $wiatem wladasz,
A ci, ktérzy niebacznie bogéw zaniechal,
Przywiedli mnogie klgski w rozbojach i zdradach
Do wrét nieszcezgsnej Italiic.

2. Rewolucja nowej lewicy to dalej totalna, czyli substancjalna wrogos¢
wzgledem czlowieka jako osoby - przejsciowa humanizacja zwierzat i roslin

Ekologisci z nowej lewicy, tacy jak np. Herbert Marcuse, twierdza, ze chodzi dzi-
siaj ,ostatecznie o nows relacje pomiedzy cztowiekiem a przyroda — jego wiasng

4

Franciszek, Encyklika Laudato si, Rzym 2015, nr 62, 64, https://www.vatican.va/con-
tent/dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-
-si_pl.pdf [dostep: 8.11.2022].
* S.Wyszynski, Listy pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, Paris 1988, 5. 487.
¢ Horacy, Za winy ojcdw... [Delicta maiorum inmeritus lues], ttum. L.H. Morsztyn, w:

Antologia finezji poezji, oprac. R. Kostecki, Warszawa 2015.
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naturg i zewngtrzna przyroda. To radykalne przeksztalcenie przyrody stanie si¢
istotng czescig bytows radykalnego przeksztalcenia spoleczenstwa”, co w ,po-
litycznej praxis” oznacza wedlug niego ,zmiang §wiata™, ktérej mialyby doko-
na¢ w praktyce przede wszystkim ruchy zielonych, lewicy oraz wszelkie zwiazki
feministyczno-homoseksualne jako spolecznosci awangardy rewolucjonistycz-
nej. Marcuse stawia najpierw pytanie: ,Czy przyroda jest tylko moca produk-
cyjng — lub istnieje takze «dla niej samej», a — w tym sposobie egzystencji — dla
cztowieka?™®. Chodzi wiec o klasyczne pytanie: Czy czlowiek jest dla przyrody
i jako taki istnieje tylko jako jej srodek, czy tez przyroda jest srodkiem dla osoby
ludzkiej jako bytu, ktéry jako jedyny w calym wszechswiecie pojety jest dla niego
samego? Dla tego nurtu myslowego ,przyroda” posiada ,wspdlna z czlowiekiem
substancje™ i staje si¢ pelnoprawnym oraz réwnorzednym ,,podmiotem™. Jesz-
cze mocniej Marcuse podkresla podmiotowos¢ przyrody, gdy ubolewa, ze ludz-
ko$¢ nie traktuje jej jako bytu ,dla niego samego”, lecz z ,,przemocy, bestialstwem
i brutalnoscig” doprowadza do ,,codziennych ofiar Zycie zwierzece dla fizycznej
reprodukgji rodzaju ludzkiego” i tak dlugo trzeba bedzie wedlug niego upra-
wia¢ rewolucje, by wreszcie ,zwierzgta i roéliny” byly traktowane jako bytowosci
»dla nich samych™, czyli jak osoby ludzkie, co z kolei oznacza degradacij¢ osoby
ludzkiej do poziomu bytowego zwierzeco-roslinnego, zagrazajacego ostatecznie
i fundamentalnie samemu cztowiekowi.

W tym procesie negacji cztowieka Robert Spaemann, jeden z najwybit-
niejszych wspélczesnych katolickich filozoféw niemieckich, upatruje problem
numer jeden naszego dzisiaj Europy i calego globu. Wedlug jego analizy filo-
zoficznej nastgpilo ,zaginiecie osoby”, przed ktérym przestrzegali juz ludzkos¢
Sokrates z Platonem i cala rzesza chrzescijaniskich filozoféw, podkreslajac,
ze jesli skupimy uwage ludzkiego ducha na plaszczyznie doxa, tzn. jakiego$
tylko zewnetrznego jawienia si¢ rzeczywistosci, czyli opinii, a nie osiggniemy
poznawczo istoty rzeczywisto$ci w sensie prawdziwosciowego poznania na-
ukowego epistéme, czyli wiedzy, to zagrazamy ludzkosci ,samozniszczeniem”,
poniewaz ,abstrakcyjne podmioty, podmioty bez wymiaru czasowego, bez bio-

graficznej tozsamosci”'? nie sg zdolne do konstruktywnego budowania kultury.

7 H. Marcuse, Konterrevolution und Revolte, Frankfurt am Main 1973, s. 72.

8 Tamze,s. 75.

% Tamze,s.79.

10 Tamze, s. 80.

11 Tamze, s. 83.

2 R. Spaemann, Wirklichkeit als Anthropomorphismus, http://www.kath-info.de/wir-
klichkeit.html [dostep: 8.11.2022].
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Papiez Jan Pawel II przywoluje w encyklice Centesimus annus wartosé
,ekologii ludzkiej”. Naucza, ze ,nie tylko ziemia zostala dana czlowiekowi
przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra,
dla ktérego zostala mu ona dana, ale réwniez czlowiek jest dla siebie samego
darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowa¢ naturalng i moral-
ng strukture, w jaka zostal wyposazony”®. Podobnie naucza papiez Franciszek
w encyklice Laudato si, twierdzac, ze ,nie ma ekologii bez wiasciwej antropolo-
gii”, czyli bez wiasciwej nauki o czlowieku jako osobie'.

Papiez-Polak mial odwage, aby w swoim przeméwieniu w siedzibie
UNESCO upomnie¢ si¢ o byt czlowieka, bedacy przedmiotem zasadniczej ne-
gacji ze strony wielu ideologii wspélczesnych, w tym nade wszystko ze strony
neomarksizmu: , Tym wymiarem zasadniczym jest czlowiek, czlowiek w swojej
integralnosci, czlowiek, ktéry zyje jednoczesnie w sferze wartosci materialnych
i duchowych. Poszanowanie niezbywalnych praw osoby ludzkiej lezy u podstaw
wszystkiego™, co stanowi porzadek ludzkiego istnienia. Kto zatem neguje czlo-
wieka, neguje w sumie calg rzeczywisto$¢, ktérag Osobowy Bég podporzadkowal
wlasnie pod osobe ludzka.

Réwniez Prymas Tysiaclecia wystepuje w obronie czlowieka i przeciwko
jego usmiercaniu w okresie napigcia wywolanego w kulturze swiatowej wsku-
tek rewolucji neomarksistowskiej lat 60. XX wieku:

Dzi$ szczegélnie toczy si¢ zawzigty boj w obronie zycia, i to Zycia ciata i duszy.
Ten béj, toczony rzekomo w obronie narodowej racji stanu, wlasciwie godzi tak
bardzo w czlowieka, jakby najwickszym grzechem tego cztowieka w Zyciu Narodu
bylo to, ze $mie by¢, Ze $mie zy¢. Broni si¢ narodowej racji stanu przeciwko tym,
ktérzy si¢ na Naréd skiadaja. Tak rozumujgc, ,narodowa racja stanu” powinna nas
wszystkich dobrowolnie i radosnie zaprowadzi¢ na cmentarz i w grobach ulozy¢,
bo gdy bedzie mniej Polakéw, wtedy bedzie dobrobyt, wtedy beda wszyscy lepiej
si¢ czuli i lepiej zyli. A wigc $mier¢ na horyzoncie, u§miercanie jako ideat i pro-
gram spoleczny czy rodzinny; a wige ,niech Zyje bohater-morderca”, ktéry zabija
bezbronnych, nie mogacych si¢ narodzi¢'.

3 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, nr 38, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.
html [dostep: 7.11.2022].

1 Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 118.

5 Jan Pawet II, W imig przyszlosci kultury. Przemowienie wygloszone 2 czerwea 1980 roku
w siedzibie UNESCO, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, oprac. E. Weron, A. Jaroch,
Poznan 1985, s. 728-729.

16 5. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 6: 1960, red. W. Chrostowski i in., Warszawa 2007, s. 60.

161



Ks. Tadeusz Guz

Dzieje sig tak, jezeli zdradzi si¢ czlowieka w jego nietykalnej godnosci u sa-
mych podstaw, co jest do dnia dzisiejszego faktem rewolucji nowej lewicy i to
w wymiarze nie tylko Polski, lecz calego swiata.

A przeciez czlowiek jako kobieta czy jako mezczyzna ma prawo z jednej
strony do otaczajacej go rzeczywistosci przyrody, ktérej Stworcg jest trans-
cendentny Bég, a z drugiej strony ma tez prawo do kultury jako jej sprawca:
»,Czlowiek, ktéry w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem
kultury, jest tez jedynym wlasciwym jej przedmiotem i celem. Kultura jest
tym, przez co czlowiek jako czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bar-
dziej jest”. Papiez z Polski nie ukrywa, ze jego dziedzictwem jest chrzesci-
jariska kultura polska: ,Jestem synem narodu, ktéry zachowal swoja tozsa-
mo$¢, w oparciu o wlasng kulturg”®. I dlatego tez apeluje do naszego narodu
m.in. w pamietnym przeméwieniu w Skoczowie 22 maja 1995 roku: ,Musi-
cie by¢ mocni w wierze! Dzisiaj, kiedy zmagacie si¢ o przyszly ksztalt zycia
spolecznego i paristwowego, pamietajcie, ze zalezy on przede wszystkim od
tego, jaki bedzie cztowiek — jakie bedzie jego sumienie™
koresponduje z tym, co napisal Horacy:

, co bardzo mocno

Céz tam pomogg na to gorzkie zale,
Gdy zbrodzien uchodzi kary?

Céz i statuta pomoga? nic weale
Bez obyczajéw i wiary™.

To oznacza, ze ocalenie kultury narodowej w Polsce uzaleznione jest istot-
nie od ocalenia prawego czlowieka z jego prawym sumieniem, ubogaconym
dodatkowo prawa wiara chrzescijaniska, co jest przedmiotem zasadniczego
niszczenia ze strony ideologii nowej lewicy.

7 Jan Pawel I1, Wimig przyszlosci kultury...,nr 7.

18 Jan Pawel 11, Druga pielgrzymka do Polski 16 VI 1983 — 22 VI 1983. Przemdwienia, ho-
milie, Krakéw 1983,s. 194-195.

Y Jan Pawet I, Homilia w Skoczowie (22.05.1995), w: Jan Pawet 11, Przemowienia i homi-
lie, oprac. ]. Poniewierski, Krakéw 2005, s. 845n.

2 Horacy, Chocby mial skarby... [Intactis opulentior], w: Ody Horacyusza, ttum. L. Siemien-
ski, Krakéw 1916.
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3. Ekologizm jako ideologia neomaterializmu
w sensie neomarksistowskim to zasadnicza negacja ducha i duszy
w czlowieku i w przyrodzie ozywionej

»Nie ma zadnego ducha”, stwierdza Adorno. Marcuse zauwazy! najpierw stusz-
nie, ze ,kapitalizm” dokonuje ,niszczacego naduzycia nauki i techniki w stuzbie
wyzysku” przyrody i czlowieka moca swojej ,instrumentalizujacej racjonalno-
§ci”. Kolejnosci tej uzywam $wiadomie, by wyartykulowa¢ porzadek ontyczny
w mysleniu neomarksistowskiej ,Frankfurter Schule”. Tenze ,duch kapitali-
zmu” ,skomercjalizowal, zabrudzit i zmilitaryzowal przyrode jako $wiat zycia
czlowieka” zaréwno w aspekcie ,,ekologicznym”, jak i ,bardzo egzystencjalnym”,
a tym samym ,przeszkodzit w erotycznym zagospodarowaniu (i transformacii)
jego $rodowiska”!. Przeciwko temu ,pogwalceniu przyrody”, stanowigcemu
zlo nie mniejsze anizeli ,zniewolenie lub uwi¢zienie” samego cztowieka, nalezy
wypowiedzie¢ konkretng ,walke polityczng™, ale walke o czlowieka i o kos-
mos, a nigdy, jak chce tego Marcuse i caly nurt ekologizmu §wiatowego nowej
lewicy, przeciwko czlowiekowi i przeciwko porzadkowi wszechswiata, co jest
ideologiczng propozycja ze strony tego neomarksistowskiego neomaterializmu.

Celem omawianej ideologii jest wedtug Marcuse’a ,,uwolnienie przyrody
jako $rodka do uwolnienia czlowieka”. Z jednej strony Marcuse dazy do ,,uwol-
nienia” ,ludzkiej natury” poprzez ,uwolnienie” ,popedéw fundamentalnych”,
takich jak ,agresywnos¢” i ,seksualnos¢” oraz poprzez uwolnienie ,zmystéw
czlowieka jako bazy jego racjonalnosci i doswiadczenia”. Z drugiej strony cho-
dzi mu o ,uwolnienie” ,zewngtrznej przyrody” jako ,egzystencjalnego srodo-
wiska czlowieka”. W obydwu kwestiach nalezy wedlug niego jednoznacznie
podkresli¢ ich ,,dziejowos¢™, tzn. ewolucyjnosé, czyli to, ze sama materia w jej
dziejowym rozwoju jest racja i calej przyrody, i cztowieka wraz z jego spolecz-
no$ciami, co zostalo wykluczone w $wietle najnowszych i najrzetelniejszych
badan w naukach przyrodniczych, humanistycznych i teologicznych.

Jan Pawel II przypomina prawde o istnieniu ducha i wzywa ludzkosé
w proroczym wrecz wolaniu do jego uznania i kierowania si¢ nim — takze Du-
chem Bozym, aby unikna¢ ,zagltady”, czyli tego, do czego zmierza systemowo
rewolucja kulturowa nowej lewicy:

2 H. Marcuse, Konterrevolution...,s. 73-74.
2 Tamze,s. 74-75.
2 Tamze,s. 72-73.
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Trzeba zmobilizowaé sumienia! Trzeba spotegowac wysitek ludzkich sumieri na
miare tego napiecia pomigdzy dobrem a zlem, jakie stalo si¢ udzialem ludzkosci
dwudziestego wieku [...]. Uzyjcie wszystkich sit, by wprowadzi¢ i respektowac
we wszystkich dziedzinach nauki prymat etyki. Uzyjmy przede wszystkim na-
szych sil, azeby zabezpieczy¢ rodzing ludzka przed potworna perspektywa woj-
ny [...]. Wszyscy razem jestescie ogromng potega: potega umystéw i sumieri!
[...] Budujcie pokdj [...]. Niech waszym natchnieniem bedzie madrosé. Niech
ozywia was mitoé¢ [...]. Ludzie nauki, uzyjcie catego Waszego autorytetu mo-
ralnego, aby zachowa¢ rodzing ludzka przed zagtada [...] albowiem: przyszlos¢
czlowieka zalezy od kultury! Pokéj na §wiecie zalezy od prymatu Ducha!*

Polska kultura nie moze ugia¢ si¢ czy pozwoli¢ zastraszy¢ ideologii antyducho-
wej, wrogiej naszym duszom, o ktérych istnieniu przekonuje katolickie chrzesci-
janstwo w dogmacie o istnieniu ducha i duszy ludzkiej jako niesmiertelnych.

4. Materialistyczne przesunigcie zmystéw ludzkich w miejsce rozumu
czlowieka przez ideologie neomarksistowskiego ekologizmu

Co uczynié, pyta Marcuse, by zmieni¢ zwierzecozernos¢ i roslinozerczos¢ oraz
w ogdle tego typu ,racjonalnos¢” czlowieka, podporzadkowujaca sobie istoto-
wo $wiat zwierzat i roslin jako sluzebny wobec osoby ludzkiej i jej spoleczno-
§ci? Nalezy wediug neomarksizmu poprzez permanentny ,sprzeciw i rebeli¢”
uksztaltowac ,kategorie” rozumu w oparciu o ,czynng, konstytutywng role
zmystéw przy formowaniu kategorii” tej wladzy poznawczej, ,za pomocg kté-
rych” [kategorii] ,$wiat zostanie uporzadkowany, doswiadczony i zmieniony”
i to w sposéb ,radykalny”?, a nie przypadlosciowy. Ta radykalno$¢ neolewa-
cka na plaszczyznie teoriopoznawczej zmierza do tego, aby zmysly postawié
nie tylko na jednym poziomie z intelektem, lecz co wigcej, aby da¢ im wlas-
nie priorytet bytowy. Stad ich teza brzmi: ,Zmysty sa nie tylko baza zeorigpo-
znawczego konstytuowania rzeczywistosci, lecz takze jej transformaci, jej prze-
walcowania w interesie wyzwolenia”. To jest wedlug niego ,radykalnie nowe
okreslenie zmyslowosci”, poniewaz zmysly nie tylko ,spostrzegaja’ rzeczywi-
stos¢ i przekazujg swoj material do innej instancji, np. ,intelektu”, lecz zmysly
mog3 odkry¢, urzeczywistniaé i kierowad ,mozliwosciami i wladzami, formami

2 Jan Pawet I1, W imig przysztosci kultury. .., nr 22-23.
% H. Marcuse, Konterrevolution...,s. 76=77.
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i jako$ciami rzeczy”*, co klasycznie wedlug Arystotelesa czynil przeciez tylko
intelekt, a nastepnie myslenie chrzescijaniskie dodalo do niego takze wolna
wole i pamie¢ jako duchowe i zarazem transcendentne wladze wobec zmy-
sléw. Co wigcej ten duch czlowieka decyduje w klasycznej realistycznej teorii
poznania w ogdle o zmystowych aktach spostrzegania, o czym byl przekona-
ny jeszcze nawet Immanuel Kant, cho¢ dualistycznie potraktowal zmyslowosé
i duchowos¢ osoby ludzkiej oraz zakwestionowal ich jedno$¢ bytows.

W przywolanym powyzej wystapieniu Jana Pawla II padaja nast¢pujace
slowa papieza: ,jakze jest wazne, aby nasze sumienia byly prawe, aby ich osady
oparte byly na prawdzie, aby dobro nazywaly dobrem, a zlo — ztem. [...] Czas
préby polskich sumien trwa!”’. Prymas Tysigclecia zapytalby dzisiaj rozkrzy-
czane ttumy neomarksistowskich ,,czarnych marszy” czy ,marszy z btyskawica-
mi” oraz uczestnikéw parad homoseksualistéw: ,A c6z moze by¢ lepszego nad
to, co plynie z prawdy Bozej i z mitosci Bozej?”®. One przeciez podarowaly
nam nasz ludzki i narodowy byt jako rozumny i wolny. Odejscie rewolucjo-
nistéw od Boga skutkuje ich odejéciem od rozumu i od duchowej wolnosci
w kierunku radykalnego i rewolucyjnego materializmu, ktérego celem jest
negowanie wszelkich struktur racjonalnosci Boskiej i ludzkiej w Polsce i na
$wiecie. Trzeba nam przeciwko tej rewolucji systemowo wystapié, aby ocali¢
chrzescijaniskg racjonalnos¢ naszej kultury narodowe;.

S. Totalna ,erotyzacja” wszystkich ,sfer kultury”

Sprawa ,ludzkiej wolnosci” potraktowana jest w nowej lewicy podobnie jak rozum
i zakorzeniona’jest takze ,w ludzkiej zmyslowosci” jako zasadniczej racji wolnosci
ludzkiej.,, Wolno$¢” ma sie wedtug Marcuse’a staé ta, ktéra ,jeszcze nie jest”,a mia-
nowicie wylacznie ,zmyslow potrzebg”, ktérej ,celem” jest indywidualne i dowol-
ne oraz niczym nieograniczone zaspokojenie ,,popedéw zyciowych”, a szczegélnie
yerosu”?. Zadaniem nowej ,rewolucji” jest ,wyzwolenie [...] erotycznej energii
przyrody”, ktéra byta dotychczas ,sttumiona psychicznie” z uwagi na ,zasade me-
ska”, uciskajaca przez wieki ,kobiecg spotecznos¢”, jak twierdzili wezesniej takze
Karol Marks, Fryderyk Engels, Lenin, Stalin i pozostali komunisci. Zreszta wedlug

26 Tamze, s. 86.

27 Jan Pawet 11, Homilia w Skoczowie...,s. 845n.

2 S. Wyszyniski, Glos z Jasnej Gory, Warszawa 1984, s. 85.
H. Marcuse, Konterrevolution...,s. 86.
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Marcuse’a sam ,,obraz kobiety jako matki jest represyjny” i wymaga wyzwolenia
kobiety spod tego ,ucisku”. Stad nalezy wedlug tego ekologizmu ,zniewiesci¢ to,
co meskie”, ale dodatkowymi ,warunkami” tego procesu wyzwolenia kobiety jest
m.in. ,réwnos$c¢ szans, réwna placa i odpowiednie uwolnienie” kobiety ,,od prac do-
mowych i opieki nad dzie¢mi”, takze od ,roli Zony” i ,monogamicznej rodziny”
z uwagi na wiele ,niezaspokojonych energii erotycznych w matzeristwie”. Trzeba
stworzy¢ nowy obraz kobiety jako ,grabarki spoleczeristwa patriarchalnego™, co
symbolizuje obraz Delacroix z czesciowo odkryta rewolucjonistkg na barykadzie,
trzymajaca w jednej rece flage rewolucji, a w drugiej rewolwer jako symbol ko-
niecznosci stosowania w niej krwawej przemocy.

Takie skoncentrowanie si¢ wspéiczesnych ludzi na ,przyjemnosci” lub ,z3-
dzy” oznacza wedlug Spaemanna akt niedocenienia rzeczywistoéci i nieraz de-
finitywnego zamkniecia si¢ na nig, jak np. zamkniecie si¢ matki lub dziecka
na meza i ojca, bo istotg zadzy jest to, ze zamyka si¢ na te rzeczywistosé, kté-
ra konsumuje. Gabriel Marcel twierdzi konsekwentnie: ,W tych warunkach
u podstaw owego kryzysu ojcostwa i autorytetu ojcowskiego, dostrzegalnego
nawet dla najbardziej powierzchownego obserwatora, stwierdzi¢ trzeba bedzie
niewatpliwie [...] zachwianie si¢ porzadku metafizycznego, zerwanie tego, co
nazwaltem [...] wigzig matzeriska miedzy cztowiekiem a zyciem™!.

Jakze sprzecznie inna w stosunku do globalistycznego neomarksizmu jest
postawa naszego katolickiego narodu wyrazona w tekscie odnowionych Jasno-
gorskich Slubow Narodu Polskiego przez Prymasa Tysiaclecia, dzisiaj blogosta-
wionego Stefana Wyszyriskiego, z nienarodzonym cztowiekiem, a poprzez nie
z jego rodzicami, rodzing i calym narodem:

Swicta Boza Rodzicielko i Matko Dobrej Rady! Przyrzekamy Ci z oczyma
utkwionymi w Ztébek Betlejemski, ze odtad wszyscy staniemy na strazy budza-
cego si¢ zycia. Walczy¢ bedziemy w obronie kazdego dziecka i kazdej kotyski,
réwnie meznie, jak Ojcowie nasi walczyli o byt i wolno$¢ Narodu, placac obficie
krwig wiasng. Gotowi jesteSmy raczej $mier¢ poniesé, anizeli zada¢ §mier¢ bez-
bronnym. Dar zycia uwazaé¢ bedziemy za najwigkszg laske Ojca wszelkiego zycia
i za najcenniejszy skarb Narodu®.

Tej kultury Zzycia, w ktérej kazdy cztowiek, kazde malzenstwo, kazda ro-
dzina, kazdy naréd i cala rodzina ludzka maja nietykalne prawo istnienia, nie

30 Tamze, s. 90-94.
' G. Marcel, Homo viator. Witgp do metafizyki nadziei, thum. P. Lubicz, Warszawa 1984, s. 122.
2 S. Wyszytiski, Jasnogorskie Sluby Narodu Polskiego, 1956.
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wolno nam zatraci¢ i dlatego trzeba si¢ Polakom sprzeciwi¢ tej niszczyciel-
skiej fali rewolucji nowej lewicy przeciwko osobie ludzkiej i jej podstawowym
wspdlnotom, jak: malzeristwo, rodzina czy naréd, o co niezlomnie troszczyt si¢
blogostawiony Prymas. W czasach zalewu neomarksistowskiej rewolucji sek-
sualnej ostrzegal Polske przed diabelska pokusa nieczystosci ciala, ktéremu
holdowali i wcigz holduja przedstawiciele nowej lewicy. ,Ochronié¢ czystosé
czlowieka” — oto jego racja stanu dla Polski.

W latach 60. uczeni szwedzcy wolali do éwczesnego ateizujacego rzadu
socjalistycznego, ktéry zezwalal i promowal rozwigztos¢ seksualng: ,Ratujcie
naréd, bo doszlismy w hiperseksualizmie do absurdu”, a dane statystyczne juz
w tamtych latach byly katastrofalne, ot6z w Szwecji lat 60. 75% zachorowari
stanowily choroby weneryczne, a z tego 52% zachorowan dotyczylo szwedzkiej
mlodziezy®.

W tym kontekscie Ksiadz Prymas zapewne nieprzypadkowo przywoluje
»program III Rzeszy Niemieckiej”, ktéry m.in. wyrazony zaleceniami lekarza
Carla Clauberga z K6nigsbergu byl nast¢pujacy:

Wszystkie srodki, ktére stuzg ograniczeniom rozrodczosci, powinny by¢ tolero-
wane albo popierane. Spedzenie plodu musi by¢ na pozostalym obszarze Polski
niekaralne [...]. Srodki stuzace do spedzania ptodu i srodki zapobiegawcze moga
by¢ w kazdej formie publicznie oferowane, przy czym nie moze to pociagaé za
sobg jakichkolwiek policyjnych konsekwencji. Homoseksualizm nalezy uznaé za
niekaralny [...]. Przeciwko instytucjom i osobom, ktére trudnig si¢ zawodowo
spedzaniem plodu, nie powinny by¢ wszczynane policyjne dochodzenia®.

Czyz ten aspekt nie ukazuje cigglosci ideologicznej pomiedzy socjalizmem
rasistowskim III Rzeszy Niemieckiej a istota programu deprawacji ludzko-
§ci poprzez niczym nieograniczone prawa seksualnej rewolucji kulturowej na
$wiecie, przeciwko czemu juz w starozytnosci wystapit Horacy:

Czystosci naszych doméw rozpusta nie plami,
Przemogta obyczajoéw i ustaw potega.

Dobre matki dobrymi darza nas synami,
Zbrodni¢ wnet kara dosigga®.

3 S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 12: Styczer — maj 1964, red. M. Bujnowska i in., War-
szawa 2013, s. 231.

3% Tamze,s. 191.

%> Horacy, Potomku naszych bogow... [ Divis orte bonis, optume Romulae], ,Biblioteka War-
szawska” 1858, t. 2.
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6. Neomarksistowska antyfinalno$¢ ideologii ekologizmu — nie istnieje
zaden cel we wnetrzu i tym bardziej poza wszech§wiatem

Marcuse powoluje si¢ na wywiad Jacques'a Monoda z ,New York Times”, neo-
darwinisty i laureata Nagrody Nobla, ktéry w 1984 roku popelnil samobéjstwo.
Monod powiada w nim, ze stawia ,,postulat obiektywnosci” wzglednie , postu-
lat fundamentalny”, tzn. Ze w przyrodzie i kosmosie ,nie istnieje zaden plan”
i ,zaden cel™®. Dlatego dla Marcuse’a i wszystkich ekologistéw neomarksi-
stowskich , przyroda jako podmiot”jest podmiotem ,bez teleologii, bez «planu»
i bez «celu»™, a zadaniem samego cztowieka jest, méwiac stowami Theodora
Wiesengrunda Adorna, dopoméc przyrodzie ,,otworzy¢ jej oczy” oraz ,,dopo-
moc jej na tej biednej ziemi do tego, dokad by¢ moze chciataby™® dazy¢.

Wedlug Spaemanna ,wyjasnienie $wiata proweniencji ewolucjonistycznej
jest cyrkulatywne, tzn. zakltada to, co ma udowodnié. Przeciez — pisze dalej —
mutacja i selekcja s3 procesami przyczynowymi”, stad jak mozna wewngtrz
teorii ewolucji zakwestionowac zasade przyczynowosci. Tak, mozna, gdy zasto-
suje si¢ np. monistyczny ,redukcjonizm”, co uprawia réwniez omawiany neo-
marksistowski ekologizm — peten sprzecznosci w sobie i stad zdolny jedynie do
krwawej rewolucji w i poprzez kulture, przeciwko ktérej nie wystapi cztowiek
zlamany moralnie i duchowo.

A przeciez w nurcie kultury chrzescijaniskiej czlowiek jako istota rozumna
ma obiektywne, tzn. takze duchowe i tym samym calo$ciowe poznanie rzeczy-
wistodci 1 to jest czyms specyficznym dla czlowieka jako jedna ,z najwyzszych
form duchowej aktywnosci”, czyli ,samotranscendencji™’ oraz transcendencji
calego kosmosu az do zblizenia si¢ do osobowego Absolutu, co charakteryzuje
przeciez od wiekéw réwniez naszg kultur¢ narodows w Polsce. Jakze warto, aby
naréd polski w obecnej konfrontacji z ideologia nowej lewicy w postaci glo-
balnej rewolucji kulturowej przyjal w pelni jakze tratne i pelne troski o przy-
szlo$¢ Polski i naszej narodowej kultury ostrzezenie Prymasa Wyszyniskiego
i zyt nim w swojej codziennosci: ,Nie wolno kultury narodowej bra¢ w kajdany,
nie wolno narzucac jej szablonéw z calego $wiata”®, ktdre sg ze swojej istoty

3 J. Monod, Interview, ,New York Times”z 15 marca 1971.

37 H. Marcuse, Konterrevolution...,s. 30-81.

3% Th.W. Adorno, Asthetische Theorie, w: tegoz, Gesammelte Schriften, t. 7, red. R. von Tie-
demann, G. Adorno, S. Buck-Morss, K. Schultz, Frankfurt am Main 1996, s. 107.

3 R. Spaemann, Wirklichkeit als Anthropomorphismus. ..

0 S. Wyszyniski, Kamienie wolac bedg, Warszawa 1984, s. 61.
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zasadniczo obce i wrogie dobru wspélnemu Polski rozumnej, prawej, dobre;j
i katolickiej, czyli Polski $wiatlej kulturowo.

Podsumowanie

Do osiagniecia takiego poziomu intelektualnego, moralnego, duchowego
i w ogdle kulturowego w sensie katolickiego chrzescijafistwa, ktérego oczekuje
od nas sam Osobowy Bég jako nasz Stwérca i Pan, potrzeba nam powrotu
do finalnego charakteru bytu jako takiego, a to przynalezy juz do klasycznego
i nade wszystko chrzescijariskiego myslenia przyczynowego.

Na zakoriczenie przypomnijmy i rozwazmy slowa Jana Pawta II wypowie-
dziane na pozegnanie z Ojczyzng w Krakowie na Bloniach 9 czerwca 1979 roku:

I dlatego — zanim stad odejde, proszg¢ was, abyscie cate to duchowe dziedzictwo,
ktéremu na imig ,Polska”, raz jeszcze przyjeli z wiarg, nadzieja i miloscia — taka,
jaka zaszczepia w nas Chrystus na chrzcie $wictym, abyscie nigdy nie zwatpili i nie
znuzyli si¢, 1 nie zniechecili, abyscie nie podcinali sami tych korzeni, z ktérych wyra-
stamy. Prosz¢ was, abyscie mieli ufno$¢ nawet wbrew kazdej swojej stabosci, abyscie
szukali zawsze duchowej mocy u Tego, u ktérego tyle pokoleri ojcéw naszych i ma-
tek ja znajdowalo, abyscie od Niego nigdy nie odstapili, abyscie nigdy nie utracili
tej wolnosci ducha, do ktérej On ,wyzwala” cztowieka, abyscie nigdy nie wzgardzili
ta Miloscia, ktéra jest najwicksza, ktéra si¢ wyrazilta przez Krzyz, a bez ktérej zycie
ludzkie nie ma ani korzenia, ani sensu. Prosz¢ was o to przez pamiec i przez potezne
wstawiennictwo Bogarodzicy z Jasnej Gory 1 wszystkich Jej sanktuariéw na ziemi
polskiej, przez pamieé $w. Wojciecha, ktéry zgingt dla Chrystusa nad Baltykiem,
przez pamigé §w. Stanistawa, ktéry legt pod mieczem krélewskim na Skatce.

Tylko Polska stawiajaca na to wielkie dziedzictwo kultury chrzescijanskiej
bedzie madra, prawg i szczesliwg — bedzie zy¢ na wieki.
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PRAWO NATURALNE JAKO FUNDAMENT PRAWA
STANOWIONEGO W RZECZYPOSPOLITEJ POLSKIE]

Wprowadzenie

Podejmujemy rzeczywiscie pickny i wspanialy temat, w ktérym dotykamy sa-
mych fundamentéw wszelkiego prawa stanowionego, jakim jest prawo natu-
ralne. I Zeby te mysl przewodnig w rozumieniu prawa mie¢ do dyspozycji -
gdyz czasami moga pojawié si¢ jakie§ dywagacje, ktére sg by¢ moze trudne
do zrozumienia, troche nawet zawile - to najlepiej zrozumie¢, ze chrzesci-
jariski i Osobowy Bég Stwérca powolal do istnienia uporzagdkowanego czlo-
wieka. Podobng nauke glosit z pozycji naturalnego rozumu starozytny Solon
w Atenach, jego ,,0jczystym miescie”, ktére, wedlug jego przekonania, réwniez
,bogom zawdzigcza powstanie™. Rodzi si¢ zatem pytanie: czym jest tad bytu
osoby ludzkiej?

1 Solon, w: Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, przel. L. Piotrowicz, Krakéw 1931, s. 14.

173



Ks. Tadeusz Guz

1. Prawo jako porzadek i tad wewnatrz bytu czlowieka oraz w relacjach
miedzyosobowych

Sam Boski Kreator nazwal ten porzadek, czyli fad — ordo — w czlowieku prawem.
A dlaczego Pan Bég nazwal ten lad, ktéry jest i powinien by¢ w czlowieku,
prawem? Z tej bowiem naczelnej racji, iz to sam Pan Bég Osobowy jako Pra-
racja naszego istnienia jest najwyzszym, bo ,wiecznym Prawem™. A co w ogéle
oznacza pojecie lex aeterna? Jego synonimem jest pojecie porzadku. Boski Byt
jest zatem wiecznym Fadem; jesli powiemy o Bogu, ze jest wiecznym Prawem,
to to samo powiedzieliémy, gdybysmy powiedzieli, ze to jest wiecznym Po-
rzadkiem, o czym naucza $w. Augustyn®. Jesli wiec pytamy generalnie o prawo
w relacjach migdzyludzkich, to mamy tez na mysli Iad i porzadek istnienia
o0s6b w ich wzajemnych odniesieniach, ktéry w samej istocie okresla najpierw
Pan Bég objawiony w Panu Jezusie z Nazaretu w akcie stworzenia czlowie-
ka i podarowania mu w momencie jego poczecia si¢ w lonie matki realnego
bytu prawa naturalnego jako podstawy wszelkich stanowieni i orzekan o pra-
wie przez wszystkie osoby ludzkie obdarzone przez Boga jako Najwyzszego
Prawodawce stosowng wiadza ustawodawcza, wykonawcza czy sadownicza,
w co wierzyl intuicyjnie juz wielki Solon, ze tylko ,przy bozej pomocy”™ moze
dziala¢ dla dobra swoich obywateli w Atenach. Warto podkresli¢, iz samego
bytu prawa naturalnego zadnej wladzy ludzkiej zmienia¢ nie wolno. Interesuja-
cym zagadnieniem jest przy tym kwestia pierwotnosci, tzn. uprzedniosci tegoz
prawa naturalnego w relacji do wszelkiego prawa stanowionego przez ludzi,
w tym takze prawa stanowionego w Rzeczypospolitej Polskiej, oraz naturalnie
uprzedniosci prawa naturalnego w obszarze wszelkiego orzekania o prawie.

2. Prawo naturalne jako dar chrzescijaniskiego Boga Stworcy dla kazdego
czlowieka w momencie jego poczecia w fonie matki

Jesli chodzi o prawo naturalne, to rozumiemy, ze jest to prawo, czyli ten lad,
ktéry sam Bég Osobowy objawiony w swoim Synu Jezusie Chrystusie w pelni

2 8.715.,1-1,q.91,a. 1.

> Augustinus Aurelius, Der freie Wille, ttum. C.J. Perl, Paderborn 1941, s. 19, 24: \W [...]
Prawie wiecznym tkwi uzasadniony najwyzszy porzadek wszystkich rzeczy. [...] Jezeli wige in-
telekt jako rozum lub duch kieruje nierozumnymi odruchami duszy, to wtedy dopiero panuje
w czlowieku moc, ktéra tamto prawo okreslifa jako pana, ktérego nazwalismy Prawem wiecznym”.

* Solon, w: Arystoteles, Ustrdgj polityczny Aten,s. 13.
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czaséw stworzyl specjalnie dla kazdego cztowieka, poczawszy od pierwszego
Adama, ktérego Boski Stwoérca osobiscie stworzyt catego z duszg, duchem,
cialem i jego osobg ludzka. Dopiero nastepnych ludzi, jako kontynuacje stwo-
rzenia, Pan Bég stwarza we wspoétpracy z rodzicami ludzkimi: ojcem jako mez-
czyzng i matka jako kobietg. I to prawo kazdy czlowiek osobiscie otrzymuje,
jak osobiscie otrzymuje dusze i ducha z ragk Boskich w momencie poczecia
w lonie matki; otrzymuje prawo naturalne jako wypisane w swoim sumieniu,
czyli w duchowym rozumie, a konkretnie w rozumie praktycznym przez Boga
jako Autora. To jest to prawo, ktére sw. Pawel Apostol wyrazit w Liscie do
Rzymian pod pojeciem ,Prawa wypisanego [...] w ich sercach™. Ale Apostot
Narodéw okresla je tez doktadniej, iz to ,wypisane Prawo” w naszych ,sercach”
oznacza wypisane w rozumie, a jeszcze dokiadniej — w sumieniu, bo sumie-
nie jest najwazniejsza instancja w czlowieku w odniesieniu do prawa i nasze-
go osobistego stosunku do niego, czyli ludzkiej moralnosci. Od tego bowiem
oraz od wolnej woli i pamieci duchowej zalezy cala postaé moralna naszego
cztowieczenistwa. T¢ prawde poznal wezeéniej m.in. dramaturg grecki Sofokles
w dziele Antygona, w ktérym méwi on o ,$wietych prawach bozych, ktére s3
wieczne i trwaja”® w czlowieku. A zatem Pan Bog jest Autorem-Stwérca tego
prawa i Pan Bég wpisuje je w kazdego czlowieka, czyli w kazde indywidualne
sumienie. To prawo, jak rozumiemy, jest takie samo, czyli w kazdym cztowieku
niezaleznie od tego, czy jest kobieta, czy mezczyzna, czy jest czlonkiem tego
narodu czy innego, czy wyznaje taka religi¢ czy inng — prawo naturalne jest
w kazdym takie samo, poniewaz Pan Bég nie stworzyl nas przeciez jako lu-
dzi, zZeby nas porézni¢ tadem, ktéry powinien panowaé w czlowieku i miedzy
ludZmi; stad Antygona artykutuje juz z pozycji jej naturalnego rozumu ,réwne
prawa”’ dla wszystkich ludzi: Zyjacych i zmartych.

3. Jakie sa wlasciwosci prawa naturalnego?
Prawo naturalne jest najpierw uniwersalne, czyli w kazdym czlowieku kazdego

pokolenia na $wiecie jest takie samo. Prawo to jest obiektywne, czyli nie zalezy
od tego, jak mamy uksztaltowany rozum, ile jest w nim wiedzy albo ile brakéw,

* Rz2,15.

6

Sofokles, Antygona, przel. K. Morawski, w: https://lektury.kochamjp.pl/teksty_/antygo-
na_tekst.pdf [dostep: 17.11.2022].

7 Tamze.

175



Ks. Tadeusz Guz

po prostu jest ono niezalezne od czlowieka. Dlaczego? Bo jego Autorem jest
Jeden Bég, ale istniejacy w Trzech odrgbnych Osobach Boskich: Ojca, Syna
Bozego i Ducha Swietego. A zatem od kogo jest zalezna cata tres¢ i bytowos¢
prawa naturalnego? Od tegoz Pana Boga w wyktadni Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciota Chrystusowego, zbudowanego na $w. Apostole Piotrze i jego na-
stepcach. On ja okresla i nikt z ludzi, tj. zaden ustawodawca panstwowy czy
eklezjalny nie moze go zmieniaé, co oczywiscie oznacza, ze prawo naturalne
ma takze wymiar absolutny, czyli wigze kazdego w jego naturalnym sumieniu
bezsprzecznie i w sensie definitywnym.

4. Co stanowi dalszg tre$¢ bytu prawa naturalnego?

Swego rodzaju osnowa prawa naturalnego jest Dekalog. Przywolajmy w tym
miejscu wydarzenie, kiedy to rekami madrych samorzagdowcéw, m.in. wice-
starosty Stanistawa Schodziniskiego i jego wspélpracownikéw, dokonano za-
wieszenia tablic Dekalogu na budynku Starostwa Powiatowego w Bilgoraju.
To jedno ze wspanialych i bez watpienia epokowych dziel wspélnoty samo-
rzagdowej powiatu bilgorajskiego. Ale to, co widnieje na tych tablicach, jest
tym samym, co Pan Bég wypisal wczesniej nie tylko w duchowym sumieniu
Mojzesza, lecz, co wigcej, wypisal réwniez w sumieniu wszystkich Izraelitéw
i wszystkich ludéw, poczawszy od pierwszych ludzi — Adama i Ewy. Mojze-
szowe tablice byly jedynie przypomnieniem tego, co w czlowieku faktycznie
jest od jego zaistnienia w biblijnym raju i trwa az po dzi$ dzien.

Ponadto nalezy podja¢ kwestie tego, ze dobro nalezy czynié, a zta unikaé¢
(w zawolaniu greckiego dramaturga Ajschylosa ta zasada prawnonaturalna
brzmi: ,niech dobro zwycig¢zy!™®); dochowaé¢ umowy; odda¢ kazdemu, co sig
mu nalezy (sprawiedliwo$¢’). Ajschylos méwi nawet o ,oltarzu Sprawiedli-
wosci” 1 wzywa wszystkich ludzi prawych do jej ,uczczenia”®. Rzymski uczo-
ny Ulpianus wyraza to w nastgpujacy sposb: Honeste vivere, neminem laedere,
suum cuique tribuere, co oznacza: ,zy¢ szlachetnie, nikomu nie szkodzi¢ i odda¢

8

Ajschylos, Agamemnon, w: Tragedie, t. 2: Oresteja: Agamemnon, Ofiarnice, Boginie laska-
we, przel. R.R. Chodkowski, Lublin 2016, s. 40—41.
Solon, An das Volk von Athen, w: Lesebuch der Antike, t. 1: Das klassische Griechenland von
Homer bis Aristoteles, wybral i zestawit L. Voit, Augsburg 1980, s. 91; por. Sofokles, Antygona...
10" Ajschylos, Boginie laskawe, w: Tragedie, t.2,s. 212-213.
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kazdemu, co si¢ mu nalezy”''. To s3 najwyzsze zasady prawnonaturalne, stad
kazdy swiatly czlowiek, kazda $wiatla oraz prawa spotecznos¢ i kazde $wiatle
paristwo czy instytucje migdzynarodowe, a dokladniej kazdy z ich reprezen-
tantéw jest w sumieniu zobligowany, by tymi tresciami zy¢ i tym samym kazde
stanowienie prawa w paristwie czy na kontynencie oprze¢ wiasnie na prawie
naturalnym. Réwniez do wszystkich polskich postéw na Sejm Rzeczypospo-
litej Polskiej, wszystkich senatoréw, lacznie z Prezydentem Rzeczypospolitej
Polskiej i rzagdem, nalezy obowiazek, zeby kazda ustawe czy kazde rozporza-
dzenie ministerialne najpierw uzgodni¢ z prawem naturalnym. Dopiero po
uzyskaniu takiej merytorycznej zgodnosci projektéw ustaw czy rozporzadzen
podmiotéw stanowienia prawa w Polsce wolno rzeczone stanowienie czy roz-
porzadzenie opublikowac i przekaza¢ opinii publicznej jako wigzace w sumie-
niu dla wszystkich obywateli w naszym paristwie, bo bedzie ono jako prawo
sluszne prowadzi¢ wszystkich w Polsce do sprawiedliwosci, co czynil Solon
u poczatkéw istnienia ustroju w Atenach: ,Nadalem prawa tak dla dobrych, jak
i dla ztych, nie naginajac sprawiedliwosci dla niczyich zyczen™.

S. Definicja prawa naturalnego wedlug nauki §w. Tomasza z Akwinu

Klasyczng definicja prawa naturalnego jest participatio legis aeternae®, czyli
udzial naszego ludzkiego rozumu w Prawie wiecznym samego Boga. Co to
oznacza? Nic innego jak to, ze moje ludzkie sumienie ma ze swej natury bez-
posredni dostep do prawa, ktére nazywa si¢ wiecznym. Wskazuje to na fakt,
ktéry odkryli juz starozytni pogariscy mysliciele w Grecji (ok. czterech wiekéw
przed Chrystusem), ze prawo naturalne pochodzi od Boga. Oto tekst Anzygony
Sofoklesa ukazujacy w rozmowie migdzy krélem Teb Kreonem a Antygona
Boska genez¢ prawa naturalnego i tym samym jego wyzszo$¢ nad prawem sta-
nowionym w panstwie:

Kreon

I $mialas wbrew tym stanowieniom dziala¢?

W Aphorismen und Zitate. Die Elemente, Licht, Farbe und Wirme sind Geschenke der Sterne,
zebrat T. Justel, https://www.th-muenster.de/ciw/downloads/personal/juestel/juestel/Zitate.pdf
[dostep: 17.11.2022].

2 Solon, w: Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, s. 14.

58 75.,1-11,q.91,a. 2.
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Antygona

Nie Zeus przeciez obwiescil to prawo,

Ni wola Diki, podziemnych béstw siostry,
A nie mniemalam, by ukaz twéj ostry
Tyle miat wagi i sity w czlowieku,

Aby mégt fama¢ $wiete prawa boze,
Ktére sg wieczne i trwaja od wieku'.

Starozytni Grecy nie znali prawdziwego imienia Boga jako Autora prawa natural-
nego, ale my, katoliccy chrzescijanie, dokladnie wiemy, Ze to imi¢ Pana Boga zosta-
to ludzkosci objawione w Jezusie Chrystusie. Zauwazmy, ze nasz udzial w Prawie
wiecznym Boga nazywa si¢ prawem naturalnym, lecz nie jest ono uzaleznione od
cztowieka, poniewaz jego autorstwo nalezy wylacznie do Boga chrzescijariskiego.
Dlatego byt cztowieka i kazda inna bytowos¢, np. swiat zwierzat, roélin, nie ma
racji bycia cztowiekiem, zwierzeciem czy rosling w sobie i absolutnie z siebie, po-
niewaz o naszym zaistnieniu zadecydowal sam Bég Stwdrca. I podobnie, jak pisze
Cyceron o panistwie, mianowicie ze u jego podstaw istnieje niezmienne i wieczne
prawo, ktérym jest sam Bog (Deus). Co wigcej, Cyceron nazywa Boga ,wynalazca
tegoz prawa: On jest jego sedzia, On jest jego prawodawcy’. Z kolei $w. Augustyn
w swoim dziele O wolnej woli powiada, ze do poznania porzadku prawa konieczny
jest udzial czlowieka w wiecznym prawie Boga. To znaczy jestesmy, i to kazdy
z nas, z natury przyporzadkowani temuz prawu Boga, wpisanemu w naszg natu-
r¢. Tego transcendentnego odniesienia potrzebuje niejeden wspélezesny cztowiek,
ktéry, jak pisze wybitny wspétezesny filozof z Kanady Etienne Gilson, zagubit
Boga. Nierzadko takze w Polsce jestesmy odcinani od Boga. Z ust bardzo wielu
daje si¢ uslysze¢, ze sprawa Boga nie jest sprawa rozumu, jest sprawg wiary albo
uczucia, ale nie naturalnego rozumu czlowieka. Prosze zauwazy¢, ze w pytaniu
o prawo dotykamy bezposrednio rzeczywistosci Boskiej, jednak na sposéb nasze-
go ducha, czyli sumienia. A zatem Boég, ktory objawit sie jako Bég Abrahama,
Izaaka i Jakuba w Starym Testamencie, ten sam Bog objawit si¢ jako Bég Ojciec
odwiecznego Syna Jezusa Chrystusa w Nowym Testamencie, w ten sposéb obja-
wiajac swoje pelne imie, ze dzisiaj nie wystarczy powolac si¢ po prostu na Boga
Abrahama. Dlaczego? Poniewaz Bogiem Abrahama jest nie tylko odwieczny Oj-
ciec, lecz takze odwieczny Syn Boga Ojca, a po weieleniu Jezus Chrystus w postaci
ludzkiej i Duch Swigty jako Trzecia Osoba Boska. Ksiadz kard. Joseph Ratzinger
powiedzial, Ze ze wzgledu na to, iz Boga wypisuje si¢ z horyzontu ludzkiego rozu-
mu, to brakuje nam w prawie i moralnosci absolutnego punktu odniesienia, ktéry

4 Sofokles, Antygona...
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nic nie wie o ,prawach pozaswiatowego obszaru” — jak napisze jeden z giéwnych
ideologéw III Rzeszy Alfred Rosenberg, ktéry w swoim pismie Mirt dwudziestego
wieku, stoi na stanowisku ze ,,prawo utworzyl kazdy czlowiek dla samego siebie”.
Tak jak Rosenberg osmielit si¢ w XX wieku kwestionowac¢ bezposrednio tacznosé
cztowieka w aspekcie jego sumienia z odwiecznym prawem Osobowego Boga,
tak dzisiaj w naszej edukacji pafistwowej, np. w Polsce, w Niemczech czy gdzie-
kolwiek na $wiecie, thumaczy sie, ze rozum ludzki z Dekalogiem, czyli z Bogiem
porzadku, tadu, tj. prawa, ,nie ma nic wspélnego”. I mamy tego bardzo negatywne
skutki. Uwazam, ze dlatego potrzebujemy ksztalcenia filozoficznego, by zaradzi¢
kryzysowi prawno-moralnej kultury w Polsce i na $wiecie. Dlatego Ze z pozycji
filozofii prawa i moralnosci mozemy systemowo wyjasni¢ chociazby zagadnienie
jednosci naszego sumienia z prawem naturalnym pochodzacym od Boga Osobo-
wego. I dlatego tez potrzeba dzisiaj w naszym kraju istotnego zreformowania tresci
wykladanych na wszystkich poziomach ksztatcenia Polek i Polakéw, poczawszy od
zlobkéw; a skoriczywszy na uniwersytetach, bo ideologizacja naszego narodu przez
tych upadlych apostoléw ducha czasu rozpoczyna si¢ juz w ztobkach i niestety nie
koriczy si¢ na uniwersytecie. Dlatego naréd $wiatly i madry, jakim w moim prze-
konaniu jest naréd polski, powinien edukacje fadu, czyli prawa, rozpoczynac w ro-
dzinach od pierwszych tchnien Zycia dziecka. Poniewaz jednak mamy okreslony
system wychowania, ktéry rozpoczyna si¢ w ztobku, stad juz w ztobku prawdziwa
nauczycielka i prawdziwy nauczyciel powinni tlumaczy¢ dziecku, ze kazdy czlo-
wiek pochodzi od Boga i On wlasnie daruje mu swéj porzadek w postaci prawa
naturalnego, ktére kazdy powinien zachowa¢ i nim kierowac si¢ w zyciu i w dzia-
taniu. W Bilgoraju, nie tak dawno, mata dziewczynka ustyszala od babci: ,Wiesz,
ja si¢ juz starzej¢”. ,A co, umrzesz, babciu?”. ,No tak” — odpowiedziata babcia —
ykiedys$ przyjdzie mi umrzed, ale wiesz co, moja dusza nie umrze”, dodata babcia.
,»Tak, nie umrze twoja dusza, to znaczy, ze bedzie zyla wiecznie”, dopowiedziala
jakze trafnie wnuczka. Jezeli dziecko ma w sobie pojecie wiecznosci, to z czego ono
wynika? Dlaczego dziecko juz w dziecinistwie moze i zazwyczaj pyta o wieczno$c?
Wihasnie na podstawie tej tacznosci w jego sumieniu, czyli w jego rozumie z Panem
Bogiem iz jego Boskim prawem.

6. Kto z ludzi akceptuje prawo naturalne?
Nastepng bardzo wazna kwestia jest akceptacja, czyli przyjecie prawa natural-

nego. Kto z ludzi przyjmuje prawo naturalne, a kto nie? Mozna powiedzie¢,
ze ten, kto rozumie, ze jest czlowiekiem, czyli istota duchowsa oraz cielesna
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zarazem i jako taki ma rozumienie siebie jako osoby. Czlowiek jako osoba wie,
ze jezeli akceptuje siebie jako czlowieka, czyli jako istot¢ rozumng, to wie do-
skonale, Ze jego zycie potrzebuje fadu. A co przynosi wiedza o tym, ze moje zy-
cie potrzebuje tadu? Oznacza to, ze mam podstawowg wiedz¢ o czlowieku, ze
czlowiek jest ,kims”, a nie ,,czyms$”. Podam przykiad z nieodlegtej przesztosci.
Podrézowalem razem z Panem poslem Slawomirem Zawislakiem i z dwoj-
giem jego przyjaciél na trasie Zamo$¢ — Hrubieszéw i Hrubieszéw - Zamos¢.
W drodze powrotnej rozprawialismy o tym, ze system edukacji, ktéry w celu
sprawdzania wiedzy dzieci i mlodziezy stosuje testy, jest z istoty systemem
ksztalcenia, ktéry uprzedmiotowil calg edukacie, a nade wszystko uprzedmio-
towil w nim nauczyciela i ucznia, nie méwiac o rodzicach dzieci i mlodziezy.
Jezeli profesor na uniwersytecie stosuje testy, to takze uprzedmiotawia mlo-
dego czlowieka jako studenta. Jedna z palacych spraw pozostajacych w gestii
Ministerstwa Edukacji i Nauki jest wyeliminowanie wszystkich testéw jako
miarodajnych kryteriéw sprawdzania wiedzy czy madrosci ucznia, studenta,
badz tez ludzi nauki, ktérych kwalifikuje sie do wyzszych stopni i tytuléw na-
ukowych. Dlaczego? Bo za testami stoja tzw. klucze, a za kluczami kryje sie
rozumienie czlowieka jako przedmiotu oraz tym samym uruchamia si¢ cale
strategie, w ,.kluczu” ktérych dziecko i miody cztowiek maja pojmowac siebie
jako instrumenty, a nie jako rozumne i wolne podmioty. A kogo obiektywnie
mamy w polskiej szkole? Mamy same podmioty, poczawszy od nauczyciela
czy profesora — s3 to podmioty; matka i ojciec to podmioty; dziecko czy mlo-
dy czlowiek, student sa réwniez podmiotami. System polskiej edukacji, ktéry
mam na mysli, tzn. z uwzglednieniem szkol parafialnych z pierwsza szkola
w Krakowie z 1363 roku (z ktérej za czaséw Kazimierza Wielkiego wyrosta
Akademia Krakowska, a p6zniej Uniwersytet Jagielloriski), zawsze traktowal
nauczyciela, ucznia i rodzica jako podmiot. Niestety w PRL-u nastgpito dale-
ko posunigte zranienie naszej podmiotowosci edukacyjnej i, az strach wyznad,
czasami juz nie poréwnuje systemu edukacji w PRL-u do obecnego systemu
edukacji, bo w obecnym systemie juz prawie nic nie pozostato z respektu przed
podmiotowoscig czlowieka jako osoby, oczywiscie poza geniuszem wielu na-
szych wybitnych nauczycieli, wychowawcéw czy profesoréw, ktérzy w tym sy-
stemie totalnego uprzedmiotowienia czlowieka usitujg wydoby¢ z niego resztki
podmiotowosci ze skutkami, ktére wszyscy znamy.

Stad tez rozumiemy, Ze pytajac o prawo, stawiamy jednoczesnie bardzo
wazne pytanie o czlowieka jako osobe, o jego podmiot, co jest realnie mozliwe
jedynie na gruncie prawa naturalnego. Na przykiad kto w Polsce respektuje
prawo naturalne? Ten, kto traktuje drugiego czlowieka jako cztowieka, czyli
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jako podmiot. Wszystkie systemy totalitarne, takie jak chociazby rewolucja
francuska, heglizm, marksizm i rewolucje socjalistyczno-komunistyczne albo
rasistowski socjalizm III Rzeszy, dalej globalna rewolucja seksualna nowej le-
wicy, czy tez obecny neomarksizm i neokomunizm oraz sanitarystyczna ideo-
logia neokomunistycznej i neonazistowskiej segregacji zaszczepionych i nie-
zaszczepionych — wszystkie sa prawidlowe dla opisania obecnego stanu rzeczy.
Chodzi o to, ze we wskazanych systemach zaden czlowiek nie jest traktowany
jako cztowiek, jako osoba, jako podmiot i dlatego wiemy doskonale, ze jezeli
zechcemy odrestaurowa¢ np. w polskim ustawodawstwie kwestie prawa natu-
ralnego jako podstawy prawa, to trzeba zacza¢ od uszanowania czlowieka jako
osobowego podmiotu. Dalby Bég, azebysmy wprowadzili wigcej podmioto-
wosci w nasze ustawodawstwo i sgdownictwo, ale wiemy doskonale, Ze w tym
aspekcie mamy olbrzymie deficyty.

7. Niekonstytucyjnos¢ postawy Rzeczpospolitej Polskiej w kwestii
tzw. szczepionki przeciwko COVID-19 w aspekcie prawno-moralnym?

W art. 38 Konstytucji RP istnieje nastepujacy zapis: ,Rzeczpospolita Polska
zapewnia kazdemu czlowiekowi prawng ochrone Zycia”. Nasze panistwo pro-
ponuje tzw. szczepionke przeciwko COVID-19 - okreslenie ,tak zwang” zo-
stalo tutaj uzyte z uwagi na fakt, iz produkt ten, o ile mi wiadomo, nie zostat
zarejestrowany w Unii Europejskiej jako szczepionka, lecz jako produkt me-
dyczny. W zwigzku z tym paristwo polskie nie moze postugiwac sie pojeciem
y,szczepionka”, skoro UE klasyfikuje ja jako ,produkt medyczny” i zapewne
posiada w tej materii swoje racje, nie majac gwarancji ze strony producentéw
tego ,produktu”, iz jest to prawdziwa szczepionka, ktéra wprowadza antygeny
zwalczanego wirusa SARS-CoV-2 czy bakterii do ludzkiego organizmu.
Problem nazwy tej bytowosci to jedno, natomiast drugim aspektem jest
przejecie odpowiedzialnosci prawnej przez RP, o ktérej jasno méwi przywo-
tany art. 38 naszej Konstytucji o ,prawnej ochronie Zycia” wszystkich oby-
wateli. Tego jednak w tym przypadku nasze pafstwo nie realizuje, poniewaz
Kancelaria Rady Ministréw opublikowata formularz , Kwestionariusza wstep-
nego wywiadu przesiewowego przed szczepieniem osoby doroslej przeciw
COVID-19” (wersja 1) z dnia 15 maja 2021 roku, na ktérym widnieje
,O$wiadczenie” woli obywateli RP o ,,dobrowolnosci” ich ,zgody na wykona-
nie szczepienia przeciw COVID-19”, co jest obiektywnie przesunigciem od-
powiedzialnosci prawno-moralnej za skutki tego aktu wylacznie na obywatela
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przyjmujacego 6w produkt medyczny, a co spontanicznie rodzi podejrzenia
u wielu ludzi w Polsce, iZ nasze panstwo, podobnie zresztg jak i sami produ-
cenci, nie majg pewnosci co do jakosci tych produktéw. Faktem jest, ze ani
nasze panstwo, ani tez producent nie ponoszg jakiejkolwiek odpowiedzialnosci
prawno-moralnej z tytulu wszelkich procedur szczepien, co stusznie odbiera
mandat zaufania wielu Polakéw zaréwno do Rzeczpospolitej Polskiej, jak tez
do samych producentéw tego produktu.

8. Niekonstytucyjnos¢ postawy Rzeczpospolitej Polskiej w kwestii
tzw. szczepionki przeciwko COVID-19 w aspekcie rozumienia
dobrowolnosci ,eksperyment6w [ ... ] medycznych”

Artykut 39 Konstytucji RP reguluje sprawe eksperymentéw w nauce, wigcza-
jac nauki medyczne: ,Nikt nie moze by¢ poddany eksperymentom naukowym,
w tym medycznym, bez dobrowolnie wyrazonej zgody”. Wprawdzie nadmie-
niony ,Kwestionariusz” uwzglednia akt wolnej woli obywateli, lecz to, czego
tam brakuje, to klarowne zaprezentowanie ,produktu medycznego” zwanego
»szczepionka przeciw COVID-19” jako eksperymentu naukowego, wzglednie
medycznego, co jest w takim przypadku konieczng informacja dla rozumnych
i wolnych obywateli w naszym paristwie — dokument zachowuje te prawde
niejako tylko na swéj wewnetrzny uzytek panstwowy. Takiej informacji prawe
i prawdziwie zatroskane o zdrowie swoich obywateli paristwo powinno udzie-
li¢ niejako z urzedu, traktujac to jako powinnos¢ prawno-moralng.

Ot6z Konstytucja RP stanowi, ze eksperymentéw medycznych na ciele i or-
ganizmie obywatela Rzeczpospolitej Polskiej mozna dokonywac¢ wylacznie wtedy,
gdy jest wyrazona zgoda obywatela na eksperyment. A zatem wtedy, kiedy paristwo
polskie pyta obywatela o zgode, to co si¢ w gruncie rzeczy za tym kryje? Nic inne-
go jak uznanie naszej podmiotowosci ludzkiej, obywatelskiej i prawnej! Ale jezeli
Rzeczpospolita Polska w tych dniach wzywa, zaprasza i apeluje do szczepienia si¢
przeciwko COVID-19 oraz stosuje pewien przymus moralny, m.in. poprzez rézne
instytucje naszego paristwa, media itd., to zatraca tym samym ducha Konstytu-
cji RP, bo nie uznaje aktéw naszej narodowej i spolecznej podmiotowosci, ktérej
jest przeciez i powinna by¢ gwarantem. W tym aspekcie, tj. w aspekcie ekspery-
mentéw medycznych, Konstytucja $cisle koresponduje z prawem naturalnym, bo
czlowiek jest podmiotem. Jezeli wigc kto§ w medycynie eksperymentuje (do czego
zreszta ma prawo, ale w granicach okreslonych Konstytucja RP), opracowuje leki
czy szczepionki, czy rézne typy oddziatywania medycznego na organizm ludzki, to

182



Prawo naturalne jako fundament prawa stanowionego w Rzeczypospolitej Polskiej

wymagana jest z mocy Konstytucji zgoda, czyli $wiadomo$¢ obywatela o przepro-
wadzanym eksperymencie i jego wolna decyzja wzgledem tegoz eksperymentu —
»tak, zgadzam si¢” lub ,nie zgadzam si¢”.

9.Zaden przymus nie jest w kontekscie eksperymentéw medycznych
w Polsce przewidziany przez litere i ducha naszej Konstytucji

Otéz niektére tendencje ustawodawcze, jak chocby ,ustawy okolocovidowe™,
ktére zwalniajg wszystkich zajmujacych si¢ sprawg COVID-19 mocg ustawy
z odpowiedzialnosci karnej'é, oraz czgé¢ rozporzadzen ministerstwa czy ministra
zdrowia'” obecnego rzadu sg sprzeczne z klasycznie, nie méwiac juz po chrzescijari-
sku pojetym, obiektywnym prawem naturalnym. Wszelka zatem ingerencja w na-
sza podmiotowos¢, czyli przymus, np. natury psychicznej, zawodowej, politycznej

5 Ustawa z dnia 2 marca 2020 r. o szczegdlnych rozwiazaniach zwigzanych z zapobiega-
niem, przeciwdzialaniem i zwalczaniem COVID-19, innych choréb zakaznych oraz wywola-
nych nimi sytuacji kryzysowych, Dz. U. z 2021 r. poz. 2095; Dz. U. z 2021 r. poz. 2317; Dz. U.
22021 r. poz. 2459; ustawa z dnia 28 pazdziernika 2020 r. o zmianie niektérych ustaw w zwigz-
ku z przeciwdzialaniem sytuacjom kryzysowym zwigzanym z wystapieniem COVID-19,
Dz. U.z 2020 r. poz. 2112; ustawa z dnia 21 stycznia 2021 r. o zmianie ustawy o szczegélnych
rozwigzaniach zwigzanych z zapobieganiem, przeciwdzialaniem i zwalczaniem COVID-19,
innych choréb zakaznych oraz wywolanych nimi sytuacji kryzysowych oraz niektérych innych
ustaw, Dz. U. z 2021 r. poz. 159.

16 Obwieszczenie Marszatka Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 31 marca 2021 r.
w sprawie ogloszenia jednolitego tekstu ustawy o szczegélnych instrumentach wsparcia
w zwigzku z rozprzestrzenianiem si¢ wirusa SARS-CoV-2, Dz. U. z 2021 r. poz. 737, art. 76
[Wrytaczenie karalno$ci czynéw polegajacych na realizacji w interesie publicznym obowiazkéw
i zadan zwigzanych ze zwalczaniem skutkéw COVID-19]: 1. Nie popetnia przestgpstwa okre-
$lonego w art. 231 lub art. 296 ustawy z dnia 6 czerwca 1997 r.— Kodeks karny (Dz. U.z 2020 r.
poz. 1444 i 1517), deliktu, deliktu dyscyplinarnego ani czynu, o ktérym mowa w art. 4 ust. 1
pkt 4 ustawy z dnia 17 grudnia 2004 r. o odpowiedzialnosci za naruszenie dyscypliny finanséw
publicznych (Dz. U. z 2021 r. poz. 289), kto realizuje w interesie publicznym obowigzki i zada-
nia zwigzane ze zwalczaniem skutkéw COVID-19, w tym spoteczno-gospodarczych, nalozone
imiennie na reprezentowany przez niego podmiot w drodze ustawy lub na gruncie postanowieri
umowy, o ktérej mowa w art. 21a ust. 5 ustawy z dnia 4 lipca 2019 r. o systemie instytucji roz-
woju (Dz. U. z 2020 r. poz. 2011 i 2255), jezeli kieruje si¢ zwalczaniem tych skutkéw”.

17 Por. rozporzadzenie Ministra Zdrowia z dnia 20 marca 2020 r. w sprawie ogloszenia na
obszarze Rzeczypospolitej Polskiej stanu epidemii, Dz. U. z 2020 r. poz. 491; rozporzadzenie
Ministra Zdrowia z dnia 22 grudnia 2021 r. zmieniajace rozporzadzenie w sprawie ogloszenia

na obszarze Rzeczypospolitej Polskiej stanu epidemii, Dz. U. z 2021 r. poz. 2398.

183



Ks. Tadeusz Guz

i spolecznej, aby przyjmowac tzw. szczepionke przeciw COVID-19, jest absolutnie
niedozwolony. Tego rodzaju akty sa famaniem Konstytucji RP w samym rdzeniu,
bo stanowig prébe uprzedmiotowienia obywateli Rzeczpospolitej Polskiej, a do
tego w sensie prawa naturalnego i konstytucyjnego nie ma podstaw, bo czlowiek
jest podmiotem, czyli musi by¢ $wiadomy danego aktu, i jest wolny. Tak jak przy
zawieraniu malzenstwa, czy tez przy $wieceniach kaplariskich kazdy biskup pyta
swoich kandydatéw na kaplanéw: ,Czy chcesz dobrowolnie. . .?”; ,Czy jestes swia-
dom tego, co przyrzekasz?”. Jezeli dosztoby do stworzenia projektu ustawy o przy-
musowej ,szczepionce przeciw COVID-19” i bylby on procedowany w Sejmie
RP oraz zostatby uchwalony, to twierdze, ze taka ustawa nie wigzalaby Zadnego
sumienia obywatela w naszym paristwie; zlamanie Konstytucji RP to jedno, ale
chodzi o famanie prawa naturalnego, ktére dal cztowiekowi sam Pan Bég. Stad
nie dziwi glebokie zaniepokojenie wielu Polakéw z uwagi na mnozace si¢ prze-
jawy kasacji resztek podmiotowosci, ktérymi nasz naréd cieszy si¢ po 1989 roku.
Paristwo istnieje przeciez dla wspierania rozwoju i pomocy wszystkim obywatelom
Rzeczpospolitej Polskiej, podobnie jak czynit Solon w starozytnosci, wykazujac sie
prawdziwg troska o swoich obywateli: ,Lud wéwczas najlepiej péjdzie za przywéd-
cami, gdy si¢ go zbytnio nie rozpuszcza, ale tez i nie gnebi. Nadmiar powodzenia
rodzi bowiem swawole, gdy wielki dobrobyt takim przypadnie w udziale, co nie
posiadaja réwnowagi ducha”® i nie potrafig uszanowa¢ drugiego cztowieka jak na-
lezy. I dlatego wlasnie potrzeba nam w Polsce przyjecia cztowieka jako osoby i re-
spektowania naszej podmiotowosci. Uwazam, ze rzad Zjednoczonej Prawicy ma
jeszcze znaczng grupe madrych i myslacych politykéw, ktérzy nie zezwolg na to,
by uczyni¢ te ,,produkty medyczne”, uzyskane na drodze zabédjstwa wielu ludzkich
istnieri w lonach matek i jako takie niemozliwe do zaakceptowania w sensie ety-
ki katolickiego chrze$cijaristwa, czyms obligatoryjnym dla calego spoleczeristwa
polskiego. Warto w tym kontekscie przywola¢ stowa z Antygony Sofoklesa, wy-
powiedziane przez syna kréla Teb, ktéry wystapil wobec wlasnego ojca w stuszne;j
obronie uwig¢zionej i oczekujacej na $mier¢ Antygony, pochwalajac przy tym prawy
rozum czlowieka, ostatecznie wraz z nig oddajac za niego swoje Zycie — nawet
wbrew usmiercajacej woli swojego ojca-kréla:

Mhniemam, ze taki cztowiek najprzedniejszy,
Ktéry optywa w rozum z przyrodzenia®.

18 Solon, w: Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, s. 13.
¥ Sofokles, Antygona. ..
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10. Ktora racja etyczna jest naczelna w kwestii uzasadnionej prawno-
moralnie odmowy wzgledem tzw. szczepionki przeciw COVID-19?

Dla nas Polakéw, w zdecydowanej wigkszosci chrzescijan katolickich zo-
bowigzanych w sumieniach wzgledem Dekalogu i innych przykazarii Boga
i Kosciola, nie jest obojetne z czego, tzn. z jakiego materialu wykonany jest
produkt medyczny nazywany ,szczepionka przeciw COVID-19”. Ostatnio
uradowalem si¢ niezmiernie wiadomoscia, iz paristwo polskie chce ,leczy¢ na-
r6d”, a ja juz od samych poczatkéw, tj. od 25 marca 2020 roku, tej zawieruchy
wirusowo-bakteryjnej, méwilem i pytalem: czy chcemy naprawde leczy¢, czy
raczej usmierca¢ nasz naréd? Przeciez po to sa choroby, zeby je leczy¢. Jakze
konieczna jest glebsza refleksja polityczno-medyczna, aby polska stuzba zdro-
wia w sposéb zdeterminowany staneta na wysokosci zadania i leczyla chorych
Polakéw. Jest juz sprawg publiczng na forum miedzynarodowym, ze mamy do
czynienia z gigantycznymi manipulacjami w obrebie calej ludzkosci, bo tu nie
tylko chodzi o Polske i naréd polski, lecz tak, jak niektérzy cheg zdziesiatko-
wad, by nie powiedzieé, wyzerowaé nasz naréd, tak tez chcg wyzerowaé kazdy
inny naréd na ziemi. Obecne zmagania, ktére maja ewidentne znamiona wojny
biologicznej, skierowane s przeciwko calej ludzkosci.

Dowodem na to jest fakt, iz wszystkie firmy farmaceutyczne, ktére pro-
ponujg na $§wiatowym rynku produkty medyczne nazwane przez niektérych
yszezepionkami przeciw COVID-197, dokonaly, jak same twierdzg, ,jednego”
lub ,wielu” zabéjstw dzieci poczetych a nienarodzonych w celu wyprodukowa-
nia tych preparatéw. Tym samym produkty nazywane ,szczepionkami” stoja
w zwigzku przyczynowo-skutkowym ze zbrodnig dzieciobdjstwa w lonach ich
matek w wielu klinikach globu. Firmy te przyznaja réwniez, ze aktéw tych
dokonywaly na dzieciach Zyjacych, ale wydobytych z ich matek, a uzycie ich
jako ,materialéw” nadmienionych produktéw, tj. tzw. szczepionek przeciw
COVID-19, skutkowalo ich nieuchronng $miercig. Co méwig na ten temat
najwazniejsze dokumenty Kosciota katolickiego, ktérego prawno-moralna na-
uka jest dla katolickich chrzescijan najwazniejsza?

Prawo kanoniczne Kosciota Chrystusowego w kanonie 1398 Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego z 1983 roku (promulgowanego przez éwczesnego papieza
Jana Pawta II) zabrania katolikowi jakiegokolwiek aktywnego udzialu w ak-
tach zabdjstwa dziecka nienarodzonego pod sankcja ekskomuniki: ,Kto powo-
duje przerwanie cigzy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice wigzacej
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mocg samego prawa’*’. A zatem skoro producenci tzw. szczepionek przeciw
COVID-19 s3 nie tylko w $wietle regulacji prawnokanonicznych eksko-
munikowani, lecz takze w $wietle prawa naturalnego, ktére méwi jedno-
znacznie: ,Nie zabijaj!”, to zaden wierny nauce prawno-moralnej Kosciola
katolik nie moze w sumieniu zaakceptowa¢ takiej zbrodni i korzystac z jej
skutkéw, co wedle opinii wielu uczonych stawialoby katolika w zwiazku
przyczynowo-skutkowym ze zbrodnig zabdjstwa niewinnego czlowieka
w okresie prenatalnym — naturalnie w zwiazku materialnej przyczynowo-
§ci jako korzystania ze zbrodni w celach ,zdrowotnych”, co w niczym nie
umniejsza odpowiedzialnosci prawno-moralne;.

W tym samym duchu naucza Katechizm Kosciola Katolickiego o dzieciobdj-
stwie jako ,przestgpstwie przeciw zyciu”i wzywa do bezwarunkowej akceptacji
kazdego poczetego cztowieka w tonie matki: ,Zycie ludzkie od chwili poczecia
powinno by¢ szanowane i chronione w sposéb absolutny. Juz od pierwszej chwili
swego istnienia istota ludzka powinna mie¢ przyznane prawa osoby, wéréd nich
nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty do zycia” (por. Kongregacja Nauki
Wiary, instr. Donum wvitae, 1, 1). ,Zanim uksztaltowalem ci¢ w lonie matki,
znalem cig, nim przyszedles na $wiat, poswigcitem ci¢” (Jr 1, 5), ,Nie tajna Ci
moja istota, kiedy w ukryciu powstawatem, utkany w gtebi ziemi” (Ps 139, 15).
Kosciét od poczatku twierdzil, ze kazde spowodowane przerwanie ciazy jest
zlem moralnym. Nauczanie na ten temat pozostaje niezmienne. Bezposrednie
przerwanie cigzy, tzn. zamierzone jako cel lub srodek, jest gleboko sprzeczne
z prawem moralnym. ,Nie bedziesz zabijal plodu przez przerwanie cigzy ani
nie zabijesz nowo narodzonego” (Didache, 2, 2; por. Barnaba, Epistula, 19, 5;
List do Diogneta, 5, 5; Tertulian, Apologeticus, 9). ,Bég... Pan zycia, powierzyt
ludziom wzniosty postuge strzezenia zycia, ktéra czlowiek powinien wypel-
nia¢ w sposéb godny siebie. Nalezy wigc z najwicksza troska ochrania¢ Zycie
od samego jego poczecia; przerwanie ciazy, jak i dzieciobdjstwo sg okropnymi
przestepstwami” (Sobér Watykariski I1, Gaudium et spes, 51). Formalne wspét-
dzialanie w przerywaniu cigzy stanowi powazne wykroczenie. Kosciét naklada
kanoniczng kare ekskomuniki za to przestepstwo przeciw zyciu ludzkiemu.
,Kto powoduje przerwanie ciazy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice
wigzacej mocg samego prawa’ (KPK, kan. 1398), ,przez sam fakt popelnienia
przestepstwa” (KPK, kan. 1314), ,na warunkach przewidzianych przez prawo”

% Kodeks Prawa Kanonicznego, przekiad polski zatwierdzony przez Konferencje Episko-
patu, Poznan 1984, kan. 1398.
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(por. KPK, kan. 1323-1324)*. W kwestii produkcji tzw. szczepionek przeciw
COVID-19 redukuje si¢ czlowieka nienarodzonego jako osobe do ,srodka”,
co jest sprzeczne z prawem naturalnym: ,Nie zabijaj!”, ktére oznacza, ze nie
wolno zabija¢ nie tylko dla zabijania jako celu, lecz takze dla jakiegos dobra-
-$rodka, jakim jest np. prawdziwa szczepionka sluzaca ludzkiemu zdrowiu.
O tym aspekcie naucza szerzej swiety Jan Pawel I1.

W encyklice Evangelium vitae Papiez z Polski pisze: ,Zadna okolicznos¢,
zaden cel, zadne prawo na $wiecie nigdy nie beda mogly uczyni¢ godziwym
aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz sprzeciwia si¢ Prawu Boze-
mu, zapisanemu w sercu kazdego cztowieka, poznawalnemu przez sam rozum
i gloszonemu przez Kosci6t”, o czym nadmieniamy wyzej, przywolujac byto-
wos$¢ prawa naturalnego realnie obecnego w kazdym czlowieku - jako czlowie-
ku od momentu jego poczecia i wigzacego wszystkich ludzi, takze prawodaw-
céw, politykéw, farmaceutéw i medykéw, apelujac o ich otrzezwienie duchowe.
Podobng postawa wykazal si¢ syn kréla Kreona, Hajmon, gdy przekonywat
szanowanego ojca ze stosowng synowska delikatnoscia do zmiany postawy
z nieprawej i zbrodniczej wzgledem Antygony do rozumnej i sprawiedliwej,
przyznajac, iz ludzka rzecza jest bladzié, ale nieludzks i antyrozumng trwad
w bledzie, i to w bledzie zbrodniczym:

[...] bo wszystkich jest ludzi
Bladzi¢ udzialem i z prostej zejs¢ drogi;
Lecz maz, co zbladzil, nie jest pozbawiony
Czci i rozwagi, jezeli wéréd nieszezesé
Szuka lekarstwa i nie trwa w uporze.
Upér jest zawsze nierozumu znakiem;
Ustap ty $mierci i nie drazii zmartego:
C6z to za chwala nad trupem si¢ znecaé?®

Nauka papieska z tej niezwykle doniostej encykliki o ochronie zycia ludz-
kiego poddaje zasadniczej krytyce réwniez te akty, ktére za najwazniejszy cel
nie majg zabicia nienarodzonego dziecka dla zabijania, ale zabijania dla jakie-
go$ pozytku spolecznego:

Ocena moralna przerywania cigzy dotyczy takze nowych form zabiegow dokony-
wanych na embrionach ludzkich, ktére chociaz zmierzaja do celéw z natury swojej

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1992, 2270-2272.
2 Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 62.

% Sofokles, Antygona...
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godziwych, prowadza nieuchronnie do zabicia embrionéw. Odnosi si¢ to do eks-
perymentow na embrionach, coraz powszechniej dokonywanych w ramach badarn
biomedycznych i dopuszczanych przez prawo niektérych paristw. Cho¢ ,nalezy
uznaé za dopuszczalne zabiegi dokonywane na embrionie ludzkim, pod warun-
kiem Ze uszanuja zycie i integralno$¢ embrionu, nie narazajac go na ryzyko nie-
proporcjonalnie wielkie, ale s3 podejmowane w celu leczenia, poprawy jego stanu
zdrowia lub dla ratowania zagrozonego zycia”, trzeba zarazem stwierdzié, ze wy-
korzystywanie embrionéw i plodéw ludzkich jako przedmiotu eksperymentéw
jest przestgpstwem przeciw ich godnosci istot ludzkich, ktére majg prawo do ta-
kiego samego szacunku jak dziecko juz narodzone i jak kazdy czlowiek?.

Takich niestety eksperymentéw dokonuja firmy farmaceutyczne na czlowieku
poczetym w celu rzekomego zwalczania ,,choroby COVID-19”, co jest nie do
zaakceptowania i tym samym niemozliwe jest korzystanie przez jakiegokol-
wiek chrzescijanina z oferty medycznej, u ktérej podstaw stoi zabdjstwo nie-
winnych istot ludzkich.

Gdyby jednak kto§ wcigz mial watpliwosci co do nauki papieskiej, to Jan

Pawet II wiele lat wezesniej napisal encyklike Evangelium witae, ktéra mimo
dystansu czasowego odnosi si¢ wprost do stosowanej aktualnie przez firmy far-
maceutyczne procedury usmiercania nienarodzonych w celu pozyskania ,ma-
terialu” dla produkcji rzekomych ,szczepionek przeciw COVID-19:

Na takie samo potepienie moralne zastuguje takze praktyka wykorzystywania
embrionéw i plodéw ludzkich jeszcze zywych — czasem wyprodukowanych
»specjalnie w tym celu w drodze zaplodnienia” w probéwee — juz to jako ,ma-
terialu biologicznego” do wykorzystania, juz to jako Zrédla organéw albo tka-
nek do przeszczepéw, stuzacych leczeniu niektérych chordb. W rzeczywistosci
zabéjstwo niewinnych istot ludzkich, nawet gdy przynosi korzysé innym, jest
aktem absolutnie niedopuszczalnym?®

i skutkuje wielkim nieszczegsciem, o ktérym przekonat si¢ krél Kreon po zada-
niu §mierci obiektywnie niewinnej Antygonie:

Nad szczgécia blysk, co zludg mar,
najwyzszy skarb — rozumu dar.

A wyzwie ten niechybny sad,

Kto bogéw lzy i wali rzad.
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1 zeslg oni swa zemste i kary

Na pyche stowa w czlowieku,

I w klgsk odmecie — rozumu i miary
W péznym nauczg go wieku®®

Nasze paristwo, korzystajac z tragicznego doswiadczenia kréla Kreona
i jego ostrzezenia, nie moze korzysta¢ z ,produktéw medycznych” powstalych
wskutek zbrodni na innych ludziach, i to tych najbardziej bezbronnych, bo
jeszcze nienarodzonych, oraz uzasadnia¢ wzglednie racjonalnie usprawiedli-
wiaé, tj. prawnie i moralnie, swoich decyzji tym, ze chodzi o ,,ochrone zdrowia
i Zycia obywateli”, poniewaz jest to teoretycznie sprzeczno$é prawno-moralna,
a tym samym niedopuszczalna w praktykach praworzadnego panstwa, godzaca
w najwyzsze imperatywy i normy prawa naturalnego: ,Czyn dobro, a unikaj
zla!” oraz ,Nie zabijaj!”. Polscy politycy i rzadzacy naszym paristwem moga
znalez¢ §wietlane przyklady swoich starozytnych poprzednikéw, jak np. wspo-
mnianego Solona, ktéry, kiedy bylo trzeba, ,stawal miedzy” zwalczajacymi si¢
wzajemnie ,obozami” ateriskiej spolecznosci i ,niejako potezna tarczg osto-
niety”, czyli prawem sprawiedliwym, ,nie pozwalal Zadnej stronie triumfowa¢
niesprawiedliwie nad druga™’.

11. Pytanie o status bytowy malzenstwa jako zwiazku jednego mezczyzny
ijednej kobiety w Polsce

Wybitny prawnik rzymski Ulpianus stwierdzil wraz z Agajosem, za innymi
rzymskimi prawnikami, ze ,z prawa natury pochodzi mezczyzny i kobiety zjed-
noczenie”, ktére nazywamy ,malzefdstwem”, stad ,rodzenie dzieci i wychowanie
ich” nalezy do misji rodzicéw. To jest sam rdzen prawa rzymskiego. Rzymia-
nie maja w tej kwestii bardzo duze zastugi, m.in. dzi¢ki Kodeksowi Justyniana,
ktéry na tysigc lat skodyfikowal dorobek kultury prawnej starozytnych Grekéw
i Rzymian, tym samym ustanowil porzadek, ktéry doprowadzil do genialnego
rozwoju nie tylko Europy, ale i catej ludzkosci. Prawo naturalne méwi jasno, ze
jezeli chodzi o zjednoczenie cztowieka w aspekcie Zycia, to najpierwotniejsza
wspélnoty ludzks jest zwigzek jednej kobiety z jednym mezczyzng. Dlaczego?

% Sofokles, Antygona...
27 Solon, w: Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten,s. 13.
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Odpowiedz jest prosta: Pan Bég okreslil tak zwigzek mezczyzny i kobiety
w prawie naturalnym, czyli uczynil go kategoria stworzenia. Dlatego ze Boski
Stwérca na sposéb malzeristwa przygotowuje z kazdym z nas nierozerwalng
wspélnote osobows na wieki. I my uczymy sie tej wiecznosci w bardzo prak-
tyczny sposéb z jednym Bogiem. Zycia z jednym Bogiem w wiecznosci czto-
wiek uczy si¢ na ziemi w komunii malzeriskiej z jednym cztowiekiem. Dla-
tego malzeristwo jest zwigzkiem jednej kobiety z jednym mezczyzna. Jednej
z jednym, bo zaréwno kobieta uczy si¢ swojej wiekuistej jednosci z Bogiem
i czlowiekiem, tak i czyni to mezcezyzna. A jak uczy si¢ zycia w jednosci z Naj-
wyzszym czlowiek konsekrowany?

Duchowieristwo, tj. biskupi, kaplani czy osoby zycia konsekrowanego, przy-
rzekajg zycie w celibacie lub §lubuja zycie wedlug rady ewangelicznej czystosci.
O co gléwnie chodzi w kaplaristwie w aspekcie celibatu? O to, ze takze kaplan
jest tym cztowiekiem, ktéry uczy si¢ wiecznej jednosci z Bogiem, a z tej racji, ze
ma specjalng misje¢ religijng, omijany jest wprawdzie ten krok, by zalozyt rodzi-
n¢, mial Zong czy dzieci, ale nie omijany jest w jego zyciu krok nauki osobistej
jednosci kaplaniskiej z jednym Panem i Bogiem. Patrzac istotowo, w malzen-
stwie i w kaplaristwie chodzi o to samo, azeby Pan Bég wychowal i nauczyt nas,
by$my stanowili z Nim osobowg jednos¢ wieczng. Ponawiane ataki na malzen-
stwo jednej kobiety z jednym mezczyzng, czyli na malzeristwo monogamicz-
ne, w dodatku w aspekcie religijnym — na malzenstwo sakramentalne, sa, po
pierwsze, atakami na wieczne zjednoczenie czlowieka z jednym i odwiecznym
Bogiem; po drugie, atakami na zycie ludzkie, Zeby je unicestwié, aby czlowiek
nie mégl by¢ wspélmalzonkiem czy tez wlasnie tym, ktérego Bég zawierza bi-
skupom i kaplanom jako dziecko Boze. Uruchamia si¢ walke na $mier¢ i zycie,
jednych przeciwko drugim, ktéra zajmuje miejsce dazenia wszystkich ludzi do
jednosci w malzenstwie i kaplaristwie oraz w zakonie, gdzie chodzi o t¢ sama
jedno$¢ i to jednos¢ osobowq z Bogiem, aniolami i ludZzmi na wieki. My si¢
tego uczymy, nabieramy tych sprawnosci wlasnie w monogamicznym i sakra-
mentalnym malzernistwie lub w sakramentalnym kaplanstwie albo w zakonie.
Azeby to uniemozliwié, przeprowadza si¢ ataki na rodzing i nierzadko promuje
si¢ zwigzki jednoplciowe, przypisujac im w niektérych ustawodawstwach pan-
stwowych w Europie i na $wiecie prawa przystugujace wylacznie zwigzkom
malzenskim jednego mezczyzny z jedna kobieta, poniewaz chodzi przy tym
o odcigcie cztowieka od wiecznej jednosci z Bogiem i ludzmi. I dlatego ma
réwniez miejsce atak na prawo naturalne, np. w postaci ideologii transseksua-
lizmu. Czym ona wiasciwie jest?
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W niektérych szpitalach Szczecina juz w latach 80. XX wieku dokonywa-
no transplantacji organéw plciowych wskutek szerzenia si¢ ideologii neomar-
ksistowskiej o zmianie plciowosci. Co ten zabieg faktycznie oznacza? Otéz
przeszczep organéw nie jest zmiang piciowosci, dlatego ze plciowos¢ kazdego
czlowieka okresla Pan Bég na plaszczyznie kodu genetycznego w momencie
poczecia. Transplantacja organéw drugiej plci zmienia w cztowieku plciowosé
na plaszczyznie organéw plciowych, ale nie dokonuje zmiany istoty jego plcio-
wosci, ktéra pomimo przeszczepu pozostaje na plaszczyznie swojego kodu ge-
netycznego ta samg plciowoscig. Wiadome jest wigc w naukach medycznych,
ze transseksualizm, czyli przeszczep organéw odmiennej plci, nie oznacza ge-
netycznej zmiany plciowosci. A zatem czlowiek jako nie-stwérca samego sie-
bie nie ma dostepu do istoty plciowosci w kodzie genetycznym kobiety i mez-
czyzny, dlatego tez nie potrafi jej zmieni¢. Czy na tym koriczy si¢ problem
manipulowania ludzka piciowoscig w naszym kraju?

12. Czy jest prawda, ze tzw. szczepionki przeciw COVID-19
ingeruja w kody genetyczne ludzi?

Wielu uczonych na §wiecie stawia hipotez¢ naukows i posiada coraz wigcej me-
dycznych, biologicznych, fizykalnych, chemicznych czy filozoficzno-teologicz-
nych argumentéw, ze za tymi produktami medycznymi, ktére nazywa si¢ dzisiaj
na ogdl ,szczepionkami przeciw COVID-19”, kryja si¢ préby ingerencji w kody
genetyczne tych, ktérzy sa nimi zaszczepiani. Mysle, Ze w stosownym czasie uj-
rzymy doktadniejsze wyniki skrupulatnie prowadzonych badan przez licznych
uczonych i opinia publiczna zostanie o nich rzetelnie poinformowana. Uwazam,
ze jest to taki etap rewolucji komunistycznej, ktéra nie zadowolila si¢ ingeren-
cjami militarnymi w granice bytowosci narodéw i calych spolecznosci padstw
$wiata, lecz obecnie to, co jest przedmiotem podboju $wiata, to kod genetyczny
cztowieka, zwierzecia i roéliny, czyli wszystkich istot zywych. Dlatego tez ro-
zumiemy, ze powré6t do klasycznie pojetego prawa naturalnego jest w kazdym
aspekcie kluczowy dla postawienia tamy masowej deprawacji wyniszczania ludz-
kosci na plaszezyznie genetycznej. Wybitny polityk i prawnik Robert Schuman
powiedzial w jednym ze swoich listéw, ze kwestig fundamentalnego znaczenia
w calej kulturze prawa europejskiego jest stosunek Europy do prawa natural-
nego. W swoim dziele D/a Europy przywoluje geniusz nauki prawnonaturalnej
katolickiego chrzescijafistwa, ktérg takze sam reprezentowal:
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Chrzescijaiistwo uczy, ze wszyscy ludzie sa réwni z racji ich istoty, oni sg dzie¢mi
tego samego Boga, zbawieni przez tegoz samego Chrystusa bez réznicy rasy,
koloru skéry, klasy i stanu zawodowego. Ono uznato godnos¢ pracy i obowigzek
wszystkich do podporzadkowania si¢ pracy, ono przyznalo pierwszedstwo we-
wnetrznym warto$ciom, ktére jedynie uszlachetniajg czlowieka. Ogélne prawo
milosci i milosci blizniego czyni z kazdego cztowieka naszego blizniego. Na
tym przykazaniu opieraja si¢ wszystkie spoleczne relacje w $wiecie chrzescijani-
skim. Ta nauka i wyciaggnigte z niej praktyczne konsekwencje przemienity swiat.
Ewangelia uduchowila coraz mocniej te rewolucje i wplynela powoli na naste-
pujace po sobie generacje, niekiedy z wielkim bélem. Postepy spoleczeristwa
chrzescijanskiego nie przebiegaly automatycznie i prostolinijnie?.

Zauwazmy, ze dzisiaj préby segregacji narodu polskiego czy spoleczeristwa,
czy w ogoéle calej ludzkosci na zaszczepionych i niezaszczepionych majg obcy
chrzedcijariskiej tradycji narodowej, politycznej i paristwowej rodowéd. One
sa obce wielkiej nauce, takze poganskiej, wyrazonej przez Antygong Sofoklesa
w slowach: ,Wspétkochaé przysztam, nie wspéinienawidzi¢™. A tym bardziej
sa obce katolickiemu chrzescijanstwu, czyli wyjatkowej nauce o bezwarunko-
wej milosci Boga i blizniego jako szczytowi prawa i prawosci osobowej. Nasza
Polonia, np. z Holandii, opowiada o tym, ze do restauracji nie mozna tam wejsé
bez paszportu szczepionkowego. Co to oznacza? To jest segregowanie ludzi.
Tego typu praktyki sg absolutnie nie do obronienia, bo wywodzg si¢ z tego sa-
mego rdzenia ideologicznego, ktéry praktykowata III Rzesza, uznajac jednych
za wybranych, czyli za ludzi, a drugich za potepionych, ktérych bezprawnie
zalicza si¢ do gatunku istot zwierzgcych i skazuje si¢ na $mier¢. Ta rasistowska
ideologia socjalistyczna uznala za ludzi tych, ktérzy ja przyjeli, czyli Niem-
c6w oraz ich wspélnikéw ideologicznych, a wszystkich pozostalych uznata za
zwierzgta. My tez, we wspoélczesnej Polsce, obawiamy sie, ze tego typu prak-
tyki, ktére uruchomiono pod kryptonimem ,SARS-CoV-2” czy ,COVID-19”
na calym globie, sa absolutnie obce prawu naturalnemu, bo w $wietle prawa
naturalnego kazdy czlowiek jest réwny bytowo drugiemu. I stad Pan Jezus
powiedzial, zeby$my drugiego traktowali jak ,blizniego”. Dlatego ze w bycie
osoby ludzkiej mamy wpisane wspélistnienie z bliznim. Czyli to, Ze jestem
czlowiekiem oznacza, ze z natury jestem ,bliznim”, a w sensie moralnym, iz po-
winienem postapic tak i potraktowaé drugiego czlowieka nie jako tego, ktérego

trzeba zabi¢ - tak jak nam podpowiadajg stratedzy spod znaku ,SARS-CoV-2”

% R. Schuman, Fiir Europa, Hamburg 1963, s. 55-56.
¥ Sofokles, Antygona...
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czy ,COVID-19”1 np. zamiast leczy¢ ludzi chorych na koronawirusa, daje si¢
ich pod respirator, ktéry rozrywa pluca i powoduje §mier¢ ciata. Czyz nie sg to
praktyki réwne w wymiarze nieprawosci praktykom starozytnego Kreona, kré-
la Teb, ktéry nienawidzil Antygony az po niesprawiedliwy wyrok $mierci dla
niej, tylko dlatego, ze sprzeciwila si¢ jego niestusznemu i sprzecznemu z pra-
wem naturalnym zakazowi pogrzebania ciala jej brata i w heroicznym akcie
zadbala o jego godno$¢ po §mierci?

Bo skorom poznat, ze z calego miasta

Ona jedyna oparla si¢ prawu,

Nie mysle stanaé wszem wobec jak ktamca.
Ale ja strace™.

Dodatkowo, pomni jako Polacy na zbrodnie niemieckiego hitleryzmu czy ra-
dzieckiego komunizmu, dopominamy si¢ o to, Zeby absolutnie nie wprowadzaé¢
takich réznic w traktowaniu ludzi i dzieleniu ich na ludzi i na zwierzeta, ktére
sa sprzeczne z prawem naturalnym iz nasza Konstytucja. Bo to, Ze jestesmy in-
dywiduami, ze kazdy jest cztowiekiem, to jedno, ale tez kazdy jest unikatowym
bytem i to stanowi réznic¢ bytowa. W prawie istnieje réwnos¢ bytowa kazdego
czlowieka jako osoby, co zapewnia Konstytucja RP w art. 32: 1. Wszyscy sa
wobec prawa réwni. Wszyscy maja prawo do réwnego traktowania przez wla-
dze publiczne. 2. Nikt nie moze by¢ dyskryminowany w Zyciu politycznym,
spolecznym lub gospodarczym z jakiejkolwiek przyczyny™'. Zatem prawo
naturalne wyraznie obecne w tym aspekcie w naszej Konstytucji nie zezwala
na odmienne traktowanie ludzi z uwagi na to, czy ktos jest zaszczepiony, czy
niezaszczepiony. Po prostu z faktu bycia czlowiekiem kazdy jako osoba ma
prawo wejs$¢ do restauracji, sklepu czy do urzedu oraz do odmowy wzgledem
tzw. szczepionek przeciw COVID-19. Tego typu praktyki, np. segregacja sani-
tarna, sg z piekla rodem i ostatecznie, w sensie teologicznym, szatan jest ich au-
torem. Ci wszyscy wiec, ktérzy podzielaja poglady szatana jako najwickszego
deprawatora w historii §wiata, stajg si¢ jego niewolnikami i nie majg prawa rza-
dzi¢ narodem polskim oraz wprowadzaé¢ szataniskich przepiséw prawnych do
polskiego ustawodawstwa. Bo Pan Bég stworzyt wszystkich Polakéw swoimi
dzie¢mi, a zatem réwnych sobie co do naturalnej godnosci wrodzonej. Nikt na

0 Tamze.
31 Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku, Dz. U. z 1997 r.
Nr 78, poz. 483, art. 32.
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§wiecie nie ma prawa do zakazéw natury ideologicznej. Dlaczego? Z racji na
byt prawa naturalnego: jezeli jestem czlowiekiem, a jestem, to mam prawo do
tych instytucji, ktére jako obywatel tworz¢ w paristwie czy na kontynencie i na
globie. Dobrym przyktadem wiernosci prawu naturalnemu w przesztosci jest
wybitny polityk ateriski Solon, ktérego Arystoteles pochwala za to, ze ,prze-
ciwstawil si¢ jednym i drugim”, tzn. przeciwstawnym obozom w éwczesnych
Atenach: moznym oraz ludowi, i ,,cho¢ mdégt zosta¢ tyranem, oparlszy si¢, na
ktéremkolwiekby zechcial stronnictwie, wolal sciggnaé na siebie nienawis¢ obu
stron, a ocalil ojczyzne i najlepsze ustanowit prawa™2 Zaden urzednik paii-
stwowy, unijny nie moze nam tych praw odebra¢, jezeli nie chce wpas¢ w obled
zbrodni na innych ludziach, podobny do obl¢du nieprawego kréla Teb Kreona,
ktéry wbrew prawu naturalnemu skazal Antygong¢ na $mieré, ponoszac przy
tym ofiare ze swojej zony i wlasnego syna i, niestety, zbyt p6zno uswiadamiajac
sobie wlasng wine, a w koricu przyznajac si¢ do przekletej zbrodni na swoim
narodzie w osobie me¢znej bohaterki Antygony i swoich najblizszych:

Kreon

Kln¢ moich mysli §mierciodajne winy,
Co zatwardzily mi serce!

Widzicie teraz wéréd jasnej rodziny
Ofiary, ofiar morderce.

Slowo dzi§ moje me czyny przeklina:
W samym, o! Zycia rozkwicie
Przedwczesne losy porwaly mi syna,
Mbj obled zmiazdzyl to zycie.

Przodownik Chéru

Pézno si¢ zdajesz poznawad, co stuszne.

Kreon

Biada mi! Przejrzalem biedny: jakiz bég zlowrogi
Zwalil na glowe ma brzemie,

Na szalu popchnal mnie drogi,

Szczgdcie mi zdeptal, wbil w ziemie.

O biada! Do zguby

Wiodg $miertelnych rachuby™.

32 Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, s. 13.
33 Sofokles, Antygona. ..
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Podsumowanie

Moglibysmy wprawdzie oméwic jeszcze szereg kwestii dotyczacych podstaw
prawnonaturalnych naszego porzadku prawnego w Polsce, lecz przejde do
zakoniczenia, przywolujac stowa wspanialego wspélczesnego filozofa prawa,
prof. Wolfganga Waldsteina z Austrii. Jest on arystokratg austriackim, znanym
z réznych konferencji naukowych na zachodzie Europy. Nalezy do szlachet-
nych i prawdziwie arystokratycznych postaci. Waldstein sadzi, ze tylko wtedy,
gdy podstawy prawa naturalnego ponownie zostang uznane i beda faktycznie
przestrzegane, ochrona praw czlowieka moze by¢ skutecznie zagwarantowana
w kazdym panstwie §wiata. Tworzenie takiej swiadomosci i w ogdle kultu-
ry prawnej jest zatem jednym z najwazniejszych zadan, aby méc ponownie
odzyska¢ europejska wspélnote wartosci na fundamencie wspélnego dziedzi-
ctwa débr duchowych i w ten sposéb zabezpieczy¢ godng przysztosé czlowieka
w Polsce, Europie i na $wiecie.

Cenng naukg o zdrowych podstawach paristwa — takze w sensie prawnym —
jest dziedzictwo ks. prof. Idziego Radziszewskiego, rektora-zalozyciela Katoli-
ckiego Uniwersytetu Lubelskiego, noszacego dzisiaj imi¢ Papieza-Polaka Jana
Pawta II. Gdy u samych poczatkéw budowy paristwa polskiego po odzyskaniu
niepodleglosci w 1918 roku dokonywal on namystu nad dobrem wspélnym
IT Rzeczpospolitej, napisal m.in. te stowa — by¢ moze najbardziej opatrznos-
ciowe dla naszej epoki, w ktérej obecne pokolenia narodu zyja i tworza jeszcze
jako$ suwerenne pafstwo:

Nalezy w tym tak waznym momencie zaprawi¢ zywotne jego [paristwa pol-
skiego — T.G.] soki katolicyzmem, w przeciwnym bowiem razie dostang si¢ do
nich zabéjcze zarazki rozktadowe i caly organizm powstajacego parstwa zatrujg
moze na zawsze. W tym celu: Trzeba tworzacemu si¢ paristwu da¢ szkole ka-
tolicka na wszystkich szczeblach nauczania, ale bez uniwersytetu katolickiego
nawet dobrej szkoly $redniej i, co za tym idzie, nizszej by¢ nie moze; Nalezy dla
machiny paristwowej przygotowaé dzialaczy katolickich na wszystkie stanowi-
ska wladzy pafdstwowej i samorzadowej, a wiec ministréw, postéw, urzednikéw,
sadownikéw, dziataczy administracyjnych i spolecznych, ekonomistéw, lekarzy,
tachowcéw w zakresie handlu, przemystu, komunikacji itd.; Nieodzownie stwo-
rzy¢ nalezy prase katolicks, bez ktorej nie sposéb mysle¢ o powaznej akeji na
szerszg skale, a do tego nalezy wyszkoli¢ caly szereg szermierzy piéra®.

¥ L.B. Radziszewski, Uniwersytet katolicki w Polsce, w: tegoz, Pisma, red. S. Janeczek,

M. Maciolek, R. Charzyniski, Lublin 2009, s. 383.
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W szczegélnosci chodzi nam, Polakom, o to, aby Rzeczpospolita Polska, jako
nasz wspolny dom ziemski, byta w duchu prawa naturalnego domem prawym
i dobrym dla wszystkich Polek i wszystkich Polakéw oraz calej spotecznosci pol-
skiej jako uporzadkowanego, tj. dostownie prawego paristwa. Takie pafistwo two-
rzyt przed wiekami w Atenach z wielkim sukcesem Solon, czyniac z siebie ,jakby
stup graniczny na spornym obszarze”, ,przy pomocy prawa, sil¢ ze sprawiedliwos-
cig skojarzywszy”. Przekonywal, Ze ,,postepowal tak, jak obiecal”, w przeciwnym
razie Ateny, jak wyznal, ,opustoszaloby z wielu ludzi”, za co placit wysoka ceng, co
wyrazit w stowach: ,,Dlatego tez bronigc si¢ na wszystkie strony, wilem si¢ niczem
wilk wéréd pséw czeredy”™. Droga do realizacji szczytnego celu, jakim jest prawe
panstwo jako prawdziwy dom dla wszystkich obywateli, jest mgstwo prawego by-
cia, ktére wzorem m.in. dzielnej i obdarzonej genialng intuicjg swojej przyszlosci
wiecznej Antygony, nie leka si¢ $mierci, bo ufa, Ze u kresu Zycia opartego na prawie
naturalnym stoi dla niego otworem zycie wieczne jako nagroda za wierno$¢ prawu,
ktérego Genezg i zarazem najwyzszym Celem jest Bog w Tréjcy Swigtej Jedyny
jako najwyzszy Krél i Wladca, Prawodawca i Sedzia, w ktérego Boskim Bycie Ist-
nienie, Prawo, Milos¢ i Zycie s3 — wiecznie — jednym i tym samym.

Antygona

Ja wigc nie chciatam ulgknad sie czteka

I za ztamanie praw tych kiedys bogom

Zdawa¢ tam sprawe. Bom $mierci ja pewna
Nawet bez twego ukazu; a jesli

Wezesniej $mieré przyjdzie, za zysk to poczytam.
Bo komu przyszto zy¢ wéréd nieszezesé tylu,
Jakzeby w $mierci zysku nie dopatrzyt?

Tak wigc nie mierzi mnie §mierci ta grozba,
Lecz mierzitoby mnie braterskie cialo

Nie pogrzebane. Tak, $mier¢ mnie nie straszy.

[...]jabrata

Pogrzebie sama, potem zging z chlubg.
Po $wietej zbrodni. A diuzej mi zmartym
Mitg by¢ trzeba niz ziemi mieszkaicom,
Bo tam zostane na wieki*®.

35 Solon, w: Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, s. 14-15.
3¢ Sofokles, Antygona. ..
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JAK ROZUMIEC GOSPODARKE W SWIETLE
SPOLECZNEGO NAUCZANIA KOSCIOEA?

Wprowadzenie

Pytanie o gospodarke zawsze pozostaje niezwykle aktualne z uwagi na to, iz
czlowiek jest wprawdzie w pierwszym rzedzie istota osobows i jako taka du-
chowg, ale posiada réwniez realne cialo, ktére przynalezy do porzadku byto-
wosci materialnej. Stad pozycja gospodarki jest w zyciu ludzkim wymiarem
bardzo waznym i gospodarka jako taka powinna by¢ godna czlowieka jako jej
wewnetrznej miary oraz celu wszelkich dziatan gospodarczych.

Wielokrotnie na tematy ekonomii wypowiadal si¢ nasz rodak na Stolicy
Piotrowej, Jan Pawel II, kontynuujac nauczanie ekonomiczne swoich poprzed-
nikéw w Rzymie, np. papieza Leona XIII'. Jego nauka o ekonomii stano-
wi w zasadzie synteze dotychczasowego spolecznego nauczania Kosciola

! Johannes Paul I1., vom 10. Mérz 1991, w: Der Apostolische Stuhl 1991. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Kéln 1991, s. 62: ,Die Wirtschaftstheorie von Leo XIII. war gewif3 nicht neu, sondern
die Bestimmung der ethischen Linie, die im Licht des gesunden Menschenverstandes und der
gottlichen Offenbarung zu verfolgen war”.
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Chrystusowego na ziemi, ktéra w tych ramach — przynajmniej w zarysie —
pragniemy zaprezentowal. Co jest w niej bezsprzecznie kluczowe?

1. Czlowiek jako stworzenie Boze obdarzone materialnym cialem

Teza ta jest kwintesencja wielowiekowej tradycji katolickiego chrzescijaristwa,
ktéra wynika z faktu biblijnej prawdy o stworzeniu cztowieka przez Osobo-
wego Boga jako Kreatora, ktérego kazda osoba ludzka jest ,,obrazem i podo-
bienstwem” (Rdz 1, 26). Gdy chodzi $cisle o wymiar cielesny w czlowieku, to
okresla go konkretnie pojecie ‘podobienistwa’, poniewaz Pan Bég jako: Ojciec,
Syn Bozy i Duch Swiety nie posiada w swojej Boskosci materii, lecz Bég Sta-
rego i Nowego Testamentu jest Bytem-Duchem.

Cialo ludzkie jest zgodnie z pierwotnym zamiarem Boskiego Stwércey po-
wolane do niesmiertelnosci w Krélestwie Niebieskim. Wprawdzie w raju ciala
prarodzicéw Adama i Ewy tez nie podlegaly $mierci, to wskutek ich grzechu
cialo do$wiadcza jej przejsciowo, tzn. od momentu §mierci az do Dnia Osta-
tecznego. Docelowo jednak nasze ludzkie cialo zostanie z naszego ziemskiego
grobu wskrzeszone, jak Pan Jezus udowodnit to na przykladzie nie tylko swo-
jego przyjaciela Lazarza, lecz takze wielu innych ludzi, ktérym przywrécil na
nowo zycie ciala, bo, jak dobrze wiemy, dusza i duch ludzki s3 niesmiertelne,
ale nade wszystko jako prawdziwy Bég dokonujac cudu zmartwychpowstania
trzeciego dnia po swojej wiasnej $mierci ciala na krzyzu na Golgocie.

2. Co to oznacza w sensie gospodarczym, ze nasze cialo materialne
pochodzi od Stworcy Boga?

Papiez Jan Pawel II naucza, ze ,konieczne jest”, uwzgledniajac nauke Ewan-
gelii Jezusa z Nazaretu jako prawdziwego Boga i zarazem prawdziwego Czlo-
wieka, aby ,powaznie traktowa¢ humanitarny wymiar gospodarki i ponownie
szanowaé ‘wewnetrzny parametr’ czlowieka, jemu wlasciwg nature, jego relacje
do innych stworzen i do jego Stwdrcy, aby osiagnaé konieczng réwnowage roz-
woju dla dobra wszystkich”™. Wazne jest w tym kontekscie podkreslenie przez

2 Johannes Paul II., vom 12. Mai 1988, w: Der Apostolische Stubl 1988. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklarungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Koln 1988, s.371.
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Papieza-Polaka odniesienia do Boga, bez ktérego czlowiek nigdy nie zaistnial-
by jako czlowiek, a tym samym nie zaistnialby jako czlowiek w materii ciala, co
ma swoje skutki bytowe, duchowe, moralne, ale i ekonomiczne. Innymi stowy,
trzeba we wszelkich zagadnieniach gospodarczych zawsze postawi¢ pytanie:
Co na to sam Pan Bég? I dopiero po znalezieniu trafnej odpowiedzi na nie
nalezy podja¢ dzialanie ekonomiczne, ktére w takim ukladzie rzeczy bedzie
z pewnoscig dobrze stuzylo kazdemu czlowiekowi jako cztowiekowi. Jaka jest
zatem pozycja osoby ludzkiej w perspektywie nauki katolickiego chrzescijan-
stwa o jego Boskiej genezie?

3. Czlowiek - sprawca i celem gospodarki

Sobér Watykariski II naucza, iz ,czlowiek jest sprawca, punktem centralnym
i celem gospodarki™. Stad nie zaskakuje nas, ze Jan Pawet II nauke ekonomii
obliguje do tego, aby ,,czlowieka uwzglednita jako pierwszy element™, natural-
nie jako kogo$ pierwszego po Bogu chrzescijaniskim. Analogicznie nauka Kos-
ciota Chrystusowego naucza o czltowieku jako celu ekonomii, ktéry naturalnie
tylko wtedy bedzie osiagniety, gdy we wszelkich dziataniach gospodarczych
Pan Bég bedzie zawsze na pierwszym miejscu.

Swiadczy to o tym, ze ,cztowiek pozostaje podmiotem gospodarki i wszyst-
kich struktur produkeji™ gospodarczej i nigdy nie moze by¢ bytowo uprzed-
miotowiony, jak czynig to systemy ekonomii kapitalistyczno-liberalistycznej
z jednej strony, ktére uprzedmiotawiajg czlowieka w sensie podporzadkowania
jego podmiotowosci osobowej pod rzeczowy kapital. Podobnie uprzedmiota-
wiajg czlowieka systemy socjalistyczno-komunistyczne, redukujac czlowieka
jako podmiot do kolektywistycznej ,pracy”, ktérej ukrytym podmiotem jest
przyroda albo na innym etapie rozwoju $wiata pafistwo socjalistyczne, wzgled-
nie komunistyczne. Wiemy doskonale, Ze dzisiaj mamy rewolucje neokomu-
nistyczng i globalnie usiluje si¢ traktowac czlowieka jako nie-podmiot, czyli

3 Sobér Watykariski 11, Gaudium et spes, nr 63.

* Johannes Paul II., vom 19. Mirz 1986, w: Der Apostolische Stuhl 1986. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Koln 1986, s. 1181.

> Johannes Paul II., vom 19. Mirz 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklarungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Koln 1982, s. 987.

201



Ks. Tadeusz Guz

tylko jako ,,cz¢$¢” zglobalizowanego przez jego neolewackich strategéw przed-
miotowego $wiata.

Jan Pawet II bardzo precyzyjnie dostrzega z jednej strony fundamentalne
biedy gospodarki marksistowsko-leninowskiej: ,W encyklice Centesimus an-
nus podkreslitem, Ze wywolana przez ateizm duchowa pustka jest jedng z naj-
istotniejszych przyczyn zalamania si¢ marksistowskiego systemu gospodarki”
(por. nr 24-25). Dlatego Papiez z Polski apeluje, aby nie uprawiano zadnego
ytotalitaryzowania” ekonomii w polityce do ,jakiegos$ rodzaju ‘religii §wiato-
wej”; zadnej redukcji ,,czlowieka do maszyny produkcyjnej”; zadnego ,,pierw-
szenistwa pracy przed czlowiekiem”™, podkresla, dzisiaj juz $wigty, Jan Pawet I1
wraz z innymi przedstawicielami katolickimi, tkwigc gleboko w tradycji nauki
Kosciola o gospodarce opartej na $w. Apostole Piotrze i jego nastepcach.

Z drugiej strony Papiez-Polak rozprawia si¢ krytycznie negatywnie z sy-
stemami kapitalistyczno-liberalistycznymi, poniewaz opowiada si¢ za ,zasada
pierwszeristwa osoby przed kapitalem™. Za jeden z najwazniejszych ,brakéw
takich systeméw gospodarki” uwaza fakt, iz kapitalizm i liberalizm ,stuzg zy-
skowi i zuzyciu oraz podporzadkowuja czlowieka pod kapital”. A cztowieka,
wedlug niego, nie wolno traktowaé jako ,czes¢ sktadowa wielkiej maszyny

produkcyjnej”™, co systemowo czynia kapitalizm i liberalizm.

¢ Johannes Paul II., vom 8. September 1991, w: Der Apostolische Stuhl 1991...,s.712.

7 Por. Erzbischof J.L. Tauran, vom 30.-31. Januar 1992, w: Der Apostolische Stuhl 1992.
Ansprachen, Predigten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige
Dokumentation, Vatican—Koln 1992, s. 1363-1365. Jego teza jest taka, ze ,bledny system kapi-
talistyczny” stal si¢ ,Zrédlem ideologii marksistowskiej” i ze ,gospodarka rynkowa” bynajmniej
nie przynosi jasnego rozwigzania problemu spoleczno-ekonomicznego.

$ Johannes Paul II., vom 22. Mai 1983, w: Der Apostolische Stubl 1983. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Koln 1983, s. 426.

?  Johannes Paul II., vom 10. Mai 1990, w: Der Apostolische Stubl 1990. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican-Kéln 1990, s. 463; por. Johannes Paul II., vom 10. Mirz 1991, w: Der Apostolische
Stubhl 1991..., s. 61-62: ,Leo XIII. lehnte die Lehre und geschichtliche Praxis des klassis-
chen Liberalismus entschieden ab; dieser hatte, indem er das Einzelinteresse den Grenzen
entzog, die aus der sozialen Zielsetzung der Giiter erwuchsen, zur Bildung einer Minderheit
von duflerst Reichen gefiihrt und tder unendlichen Mehrheit von Proletariern beinahe das
Joch der Knechtschaft’ auferlegt [ ...] Andererseits lehnte er mit gleicher Entschiedenheit [...]
die Abschaffung des Privateigentums und die Kollektivierung der Guter ab”.
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4. Pierwszenstwo czlowieka przed praca

Papiez-Polak nie tylko ze wzgledu na swoje filozoficzne wyksztalcenie wy-
stepuje w obronie czlowieka: ,Czlowiek pozostaje podmiotem pracy wiasnie
dlatego, ze jest osobg”, a nie zadnym ,instrumentem produkcji”, lecz ,jej dzia-
10, Stad nie ma on watpli-
wosci, stawiajac teze o ,pierwszenstwie cztowieka przed pracg”!. Najpierw za-

b

tajacym podmiotem i jej wlasciwym twoércg i sprawcy

wsze musimy mie¢ czlowieka w jego realnym zyciu do dyspozyciji, czyli w jego
realnym bycie, aby méc mysle¢, méwi¢ czy dokonywaé aktéw pracy. Tego ani
kapitalizm, ani komunizm niestety nie twierdza.

Powstaje pytanie, czy jako czlowiek, tj. podmiot, mogg z tej naczelnej po-
zycji w $wiecie przedmiotéw zrezygnowacé, czy tez nie? Ot6z Jan Pawel II daje
taka odpowiedz:

Czlowiek nie moze zrezygnowac z samego siebie, ani z miejsca, ktére przypada mu
w widzialnym $wiecie; nie wolno mu sta¢ si¢ niewolnikiem rzeczy, niewolnikiem sy-
stemow gospodarczych, niewolnikiem wiasnych produktéw. Bég stworzyt go, azeby
byl panem, a nie niewolnikiem pracy?.

Chodzi o to, ze warto$¢ osoby ludzkiej jest ponad wartoscig pracy, kazdej pracy
jako skutku dziatan ludzkich. Analogicznie ma si¢ tez sprawa ,pierwszenistwa
czlowieka przed kapitalem”.

Co wigcej, Ojciec Swiety z Polski naucza, ze cata ,gospodarka jest — jak
réwniez praca — ze wzgledu na czlowieka, a nie czlowiek ze wzgledu na prace,
ani czlowiek nie jest ze wzgledu na ekonomig [ ... ]. Tylko tak mozna zbudowa¢
postep gospodarczy. Czlowiek stoi zawsze na pierwszym miejscu”. Chodzi
mu przy tym o ,humanizowanie pracy [...], czyli praca musi sta¢ w stuzbie
czlowieka, a nie czlowiek w stuzbie pracy”, bo wtedy praca jako praca byla-
by czyms wazniejszym od niego, co jest bledem, bo praca jako praca zawsze
ma u podstaw bytowych osobe¢ ludzka: kobiete lub mezezyzne jako sprawczy
podmiot u swoich podstaw. Stad papieskie apele o to, aby nie bylo zadnych

10" Johannes Paul II., vom 16. Januar 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s. 871.

1 Johannes Paul I1., vom 17. Januar 1987, w: Der Apostolische Stubl 1987. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Koln 1987, s. 1203.

12 Johannes Paul I1., Redemptor hominis, nr 16, w: Johannes Paul II, vom 19. Mirz 1982, w:
Der Apostolische Stubl 1982...,s.987.

B Johannes Paul II., vom 8. Juni 1987, w: Der Apostolische Stuhl 1987...,s.757.

4 Johannes Paul IL., vom 16. Juni 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s.119.
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aktéw czy proceséw ,odczlowieczenia™ osoby ludzkiej ,przez” i ,w pracy”
oraz o ,staly powrét do pierwszorzednej wartosci osoby ludzkiej™"’.

W pracy pojetej w nauce etycznej katolickiego chrzescijaristwa odkry-
wamy tez pozytywny element jednosci mi¢dzyludzkiej, poniewaz wedlug
Papieza z Polski ,praca jednoczy”®. Tymi stowami przywoluje on stowa pa-
pieza Pawta VI: Nigdy wiecej praca przeciwko pracownikom, lecz zawsze
praca [...] w stuzbie cztowieka™. Te zasad¢ Jan Pawet II nazywa ,zasada
okreslajaca’, azeby ,praca, przemyst i gospodarka zawsze pozostaly w stuz-

bie cztowieka”.

5. Pierwszenstwo etyki, czyli porzadku prawno-moralnego
przed technika

Papiez-Polak w swojej dos¢ rozbudowanej tresciowo nauce o ekonomii wska-
zuje réwniez na zywotng warto$¢ prawa, etyki i moralnosci, nawigzujac natu-
ralnie do dziedzictwa nauczania Kosciota:

Sobér Watykanski II powiada, ze w obszarze poszczegdlnych pél kultury musi
by¢ zachowana pewna wilasna prawidiowos¢. To dotyczy réwniez obszaru go-
spodarki i jej rozwoju. Ale ta wzgledna wlasna prawidlowos¢ nie jest Slepym
i przymuszajacym mechanizmem. Ona musi by¢ wprzegnicta w etyczny zwig-
zek, skad otrzymuje jej cele i ostateczne motywacje®.

Ko$ciél wyraza si¢ bardzo jasno: tam, gdzie mamy do czynienia z ludzkim dzia-
taniem, a tak jest w gospodarce, powinna obowigzywacé etyka godna czlowieka,
ktérg daje nam, ludziom, sam Pan Bég, w postaci cho¢by Dekalogu i innych
plaszczyzn prawa naturalnego. Warto przy tym zauwazy¢, ze nikomu z ludzi
nie wolno zakwestionowaé zadnej z norm etycznych Dekalogu, bo pochodza

5 Johannes Paul II., vom 18. Februar 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s. 339.

16 Johannes Paul II., vom 16. Februar 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s.283.

17" Johannes Paul II., vom 22. Mai 1983, w: Der Apostolische Stuhl 1983...,s. 427.

18 Johannes Paul II., vom 16. Juni 1982, w: Der Apostolische Stubhl 1982...,s.119.

19 Paul VI, w: Johannes Paul II.,vom 15. Juni 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s. 626.

2 Johannes Paul II., vom 31. Mai 1986, w: Der Apostolische Stubl 1986...,s. 1411.

21 Johannes Paul II., vom 22. November 1985, w: Der Apostolische Stubl 1985. Ansprachen,
Predigten und Botschaften des Papstes. Erklarungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumenta-
tion, Vatican—Koln 1985, s. 1667.
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one bezposrednio od Boga i dane sg kazdemu cztowiekowi w momencie jego
realnego zaistnienia w onie matki.

W tym $wietle etyczno-moralnym Papiez-Polak naucza wszystkich na
okregu ziemskim: ,Musi si¢ przeksztalci¢ caly system gospodarki. Nowy mie-
dzynarodowy system gospodarki musi da¢ pierwszenistwo etyczne rozwojowi
calego kraju i kazdej osoby ludzkiej”**. Jakze glos Jana Pawla II jest dzisiaj nie-
zwykle aktualny, gdy w XXI wieku dokonuje si¢ na sposéb totalitarny kasacji
naszej podmiotowos$ci prawno-moralnej — nie tylko w wymiarze poszczegél-
nych krajéw, lecz takze w odniesieniu do tylu milionéw i miliardéw istnien
ludzkich na okregu ziemskim, np. w ostatnim okresie zawieruchy wirusowej
SARS-Cov-2 - COVID-19.

Papiezowi chodzi przy tym nie tylko o to, azeby ksztalt ekonomii byt prze-
nikniety i okreslony ,surowg sprawiedliwoscig ludzka, lecz zostal zainspiro-
wany wspanialomyslnoscia wyzszego rodzaju™?. To wedlug niego oznacza, iz
ten ,nowy porzadek gospodarczy [...] powinien przezwyciezy¢ [...] niewy-
starczajace 1 nieprzydatne modele przeszlosci i zapewnié¢ ludzkosci sprawied-
liwy udzial w dobrach stworzenia™. Rzeczywistos¢ jest jednak bardzo trudna.
Przyklad: nasz kraj, Polska, musial w okresie PRL-u wywozi¢ masowo wegiel
i inne dobra na Wschéd, pozbawiajac wiasny naréd odpowiedniego, tzn. spra-
wiedliwego dostepu do tych débr, a obecnie Unia Europejska, ulegajac ideo-
logom neokomunizmu §wiatowego w postaci tzw. zielonego fadu albo zalewa
kopalnie naszych weglowych 216z, albo je sprzedaje za bezcen obcym kon-
cernom, albo bierze udzial w godnym pozatowania sporze o kopalnie Turéw.
A nasz naréd, tak jak w okresie PRL-u nie mial wiele do powiedzenia w spra-
wie swoich i od Pana Boga otrzymanych débr, tak tez nadal nie ma wiele do
powiedzenia w tej materii. Jakaz to szkoda, gdy uwzglednimy szereg pokolen
narodu polskiego, pozbawianych wcigz na nowo przystugujacej im z prawa na-
turalnego podmiotowosci ekonomicznej we wlasnym panstwie.

Jan Pawet II interesuje si¢ i pochyla nad problematyka ,strukturalnej re-
formy $wiatowego systemu finansowego, ktéra jest bez najmniejszej watpli-
wosci jedng z inicjatyw, ktére ukazujg si¢ jako najpotrzebniejsze i najbardziej
konieczne”. Wspélezesne manipulacje finansami ludzkimi siggaja zenitu. Ilu

22 Johannes Paul II., vom 16. Oktober 1983, w: Der Apostolische Stuhl 1983...,s. 1138.

% Johannes Paul II., vom 26. September 1985, w: Der Apostolische Stubl 1985...,s.1502.

2 Johannes Paul II., vom 22. Mai 1983, w: Der Apostolische Stubl 1983...,s. 427.

» Johannes Paul II., vom 26. September 1985, w: Der Apostolische Stuhl 1985. .., Vatican—
Koéln 1985, 5. 1502.
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ludzi traci dorobek calego zycia tylko dlatego, ze niektérzy reprezentanci finan-
sjery dokonuja niesamowitych nieprawosci, jak np. w kwestii ,frankowiczéw”
i jako kredytobiorcéw, i jako oszczedzajacych (sprawa wymiany nominaléw
franka szwajcarskiego z roku 2021!). Jesli do tego dochodza: uprawianie lichwy
przez wiele bankéw, niekontrolowane przez paristwa podwyzki cen, inflacja,
dodrukowywanie pieniedzy, nie méwigc o sprycie i nieprawosci wielu koncer-
néw farmaceutycznych oraz celowym zadluzaniu bogatszych i biedniejszych
krajéw w obcych bankach, to skala koniecznych reform w systemie finanso-
wym w Polsce i na §wiecie okazuje si¢ wrecz niewyobrazalna.

Zapewnienie réwnowagi gospodarczej nie moze odbywac si¢ poprzez uni-
cestwienie ,$rodkéw zywnosciowych” jako ,nadmiaru i nadprodukcji niekté-
rych krajéw”?, co mozna wy$mienicie spozytkowa¢, np. nadprodukeja mleka
w Europie mogtaby by¢ sproszkowana i wystana do biednych krajéw Afryki,
Ameryki czy Azji. Jeden z najtrafniejszych przyktadéw manipulacji — takze
gospodarczych — mamy w Ameryce Lacinskiej w postaci tzw. redukeji jezui-
ckich. Jeden jezuita kierowal w Ameryce Laciniskiej nawet ponad 100 tys. In-
dian, rozkwitala wéwczas gospodarka, kultura, budowano imponujace koscioty,
tworzono muzyke gregorianiska, wyeliminowano gtéd milionéw Indian, ale to
si¢ nie podobalo cesarzowi i jego wspélpracownikom, ktérzy dokonali wielkiej
intrygi w Watykanie przeciwko jezuitom, w wyniku ktérej papiez skasowatl
tamtejsze redukcje jezuickie. Z calg pewnoscig nie bytoby na tym kontynencie
ani slamséw, ani tego kryzysu, ktéry tam teraz panuje i w sumie brak jest per-
spektyw ich wyeliminowania, poniewaz u wielu decydentéw globalnych nie ma
woli zlikwidowania biedy w krajach ubogich.

Te i wiele innych historii w ekonomii ukazujg problem etyczny kazdego
kryzysu gospodarki, ktéry uprzyczynawiany jest przez ,kryzys duchowy, kry-
zys wartoéci ludzkich™. Tam, gdzie zalamuje si¢ czlowiek moralnie, tam tez
rozpada si¢ jego budowla ekonomiczna i odwrotnie — tam, gdzie czlowiek jest
silny moralnie, tam powstaja wspaniale dzieta gospodarcze oraz dzieta kultury.
Tego samego dotyczy negatywna ocena etyczna ,kazdej formy korupcji” jako
»moralnie niegodne;j” czlowieka®® i de facto zawsze niszczacej ekonomie.

% Johannes Paul II., vom 12. Januar 1985, w: Der Apostolische Stubl 1985...,s.1066.

7 Johannes Paul II., vom 13. September 1984, w: Der Apostolische Stubl 1984. Ansprachen,
Predigten und Botschaften des Papstes. Erklirungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumenta-
tion, Vatican—Koln 1984, s. 653.

% Johannes Paul II., vom 28. Oktober 1989, w: Der Apostolische Stuhl 1989. Ansprachen,
Predigten und Botschaften des Papstes. Erklarungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumenta-
tion, Vatican—Koln 1989, s. 677.
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Papiez z Polski zwraca krytyczng uwage takze na inny problem etyczny,
a mianowicie, ze nalezy nazwac ,ciezkim bezprawiem fakt, iz w relacjach mie-
dzynarodowych pomoc ekonomiczna dla wspierania narodéw nierozwinigtych
uzalezniona jest od programéw do zapobiegania poczecia, sterylizacji i przery-
wania cigzy”?, co godzi bytowo w te narody i jest niegodziwoscia moralng.

Nasz Rodak na Stolicy Piotrowej uwrazliwia sumienia Europejczykéw na
krytyczny stan naszego ducha: ,Europie nie wolno wyczerpac jej sit Zycia jedynie
w obszarach gospodarki, ideologii, polityki i zagadnien militarnych”, lecz ,decydu-
jace zaangazowanie” Starego Kontynentu powinno uzewngtrzni¢ si¢ w kulturze,
bedacej rezultatem ,chrzescijariskiej pamieci tego kontynentu™. Bez katolickiego
chrzescijaristwa Europa nie bylaby taka Europg z naukg, sztukg i naturalnie ekono-
mig, zbudowang u poczatkéw jej swietnosci na chrzescijaniskich zasadach. Warto
na marginesie zauwazy¢, iz spoleczna gospodarka rynkowa rozwinela si¢ gtéwnie
dzieki spotecznej nauce Kosciola katolickiego, co twierdza réwniez uczeni spoza
tej religii, a tym samym spoza spolecznosci Kosciota Chrystusowego.

Dlatego Jan Pawet II dopomina sig, aby nie tylko sam umyst ludzki jako
taki, ale umyst chrzescijaniski powiaza¢ z moralnoscia, bo cztowiek jest isto-
ta moralng z faktu bytowego istnienia jego duchowej wolnej woli: ,Myslenie
gospodarcze powigzane jest z etyka™!, oczywiscie nabudowang na obiektyw-
nym prawie naturalnym i dodatkowo — w sensie chrzescijariskim — na prawach
Ewangelii Jezusa Chrystusa i Jego Kosciola. Takie myslenie natrafia na prze-
szkody i tego Papiez jest swiadom, gdy naucza:

Stoimy coraz czgéciej przed spotecznymi faktami i zjawiskami, gdzie gospodarka
stwierdza jej racjonalno$¢ bez jakiegokolwiek etycznego wzgledu. W przeciwien-
stwie do tego w chrzedcijariskiej wizji rzeczy akcentuje sie, ze wprawdzie gospo-
darka, jak i kazdy inny obszar ludzkiego dzialania, posiada wzgledna autonomie,
ale przeciez pozostaje on wewnetrznie powigzany z etyka, ktéra odzwierciedla
uniwersalng miar¢ dla prawdziwego dobra czlowieka. W celach wigc, ktére sobie
stawia i w metodach, aby je osiagnaé, musi ona stale uwzglednia¢ norme moralng®.

W tym tez sensie nalezy koniecznie ,przezwyciezy¢ kazda etyke indywidualisty-

czng > z myslenia kapitalistyczno-liberalistycznego, ktére nie docenia i nie afirmuje

» Johannes Paul II., vom 7. Juni 1984, w: Der Apostolische Stuhl 1984...,s.1251.

0 Johannes Paul II., vom 21. April 1986, w: Der Apostolische Stuhl 1986...,s. 1259.

31 Johannes Paul II., vom 20. November 1987, w: Der Apostolische Stuhl 1987...,s.1706.
32 Tamze, s. 1706-1707.

33 Johannes Paul II., vom 22. Mai 1983, w: Der Apostolische Stubl 1983...,s. 427.
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uniwersalnej miary moralnej obiektywnego prawa naturalnego czy obiektywnych
norm moralnych Ewangelii Jezusa z Nazaretu.

Te problemy i szereg innych wynikaja m.in. ,z braku dojrzalej wspétpracy
pomiedzy nauka a praktycznymi i teoretycznymi troskami polityki, gospodar-
ki, sztuki, filozofii, etyki i teologii”, co uwzgledniajac ,nowe techniczne moce,
ktérych dostarcza nauka, moga prowadzi¢ do jeszcze nigdy niezaistnialej
katastrofy™* w historii ludzkosci i §wiata. Brak etyki w ekonomii prowa-
dzi pomimo pewnego rozwoju gospodarki do ,zaostrzenia si¢ nieréwnosci”,
wzglednie ,,pogorszenia si¢ polozenia spolecznie stabych i do pogardy cier-
piacych bied¢™, co stanowi porazke — takze ekonomiczng — cztowieka.

Jak si¢ okazuje, sam wolny rynek jako naczelna zasada w gospodarce libe-
ralistyczno-kapitalistycznej nie wystarcza dla ,sprawiedliwszego i odpowied-
niejszego podzialu débr”, stad etyczna teza papieska o tym, ze ,spoleczeristwo
musi przeja¢ odpowiedzialno$¢” (por. Centesimus annus, nr 48)%, czyli potrzeb-
na jest ,zasada regulatywna’, o ktérag ma obowigzek zadba¢ instytucja paristwa,
np. w celu zapobiezenia czy wyeliminowania niesprawiedliwej podwyzki cen.

6. Zasada solidarnosci

Jak dobrze wiemy, ta zasada zycia spolecznego i gospodarczego zostala po raz
pierwszy zdefiniowana przez Papieza-Polaka m.in. dzieki polskiej Solidarnosci.
Stad pojawila si¢ ona w spotecznym nauczaniu Kosciota jako zasada, a jak zasa-
da, to takze jako ,,obowiazek do solidarnosci pomiedzy pracownikami™, z czego
narodzila si¢ koncepcja ,gospodarki solidarnosci”’i to ,spolecznej solidarnosci
wszystkich™®. Ona, tj. ,solidarnos¢ tworzy soba postawe fundamentalng, ze
w decyzjach gospodarczych odczuwa si¢ biede innych jako wlasna, ze czyni si¢
nedze spolecznych grup marginesowych wlasng i ze wzgledu na to postepuje
si¢ nieugiecie konsekwentnie™’. Co wiecej, Papiez poréwnuje takie dziatanie
do ,ciata gospodarki”: ,Najbardziej odpowiednie mechanizmy gospodarcze

34 Johannes Paul II., vom 21. Juni 1985, w: Der Apostolische Stuhl 1985...,s. 1418.

35 Sobér Watykariski 11, Gaudium et spes, nr 63.

3 Johannes Paul II., vom 8. Dezember 1992, gehalten am 1. Januar 1993, w: Der Aposto-
lische Stuhl 1993. A nsprachen, Predigten und Batsc/mfz‘en des Papstes. Erklirungen der Kongregatio-
nen. Vollstindige Dokumentation, Vatican—Koln 1993, s. 697.

37 Johannes Paul II., vom 16. Juni 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s.118.

%8 Johannes Paul I1., vom 3. April 1987, w: Der Apostolische Stuhl 1987...,s. 410.

3 Tamze,s. 411.
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sa czym§ takim jak cialo gospodarki; moca, ktéra je ozywia i czyni skutecz-
nym — jego ‘wewnetrzng mistyka — musi by¢ solidarnos¢”. W solidarnosci
gospodarczej Jan Pawel II upatruje ,najprawdziwszej mocy postepu”, ktéra
jest ,mito$¢, przemieniajaca si¢ w czynng solidarno$¢™.

Przy pytaniu o relacje pomiedzy solidarnoscig i wtadza Papiez-Polak stawia
sprawe bardzo konkretnie: ,Jednym slowem: musi si¢ stawia¢ na ideal solidar-
nosci zamiast na przemijajacy ideal wiadzy”*. Wladza ma zatem sens, o ile
stuzy solidarnosci, czyli czlowiekowi w potrzebie, w biedzie materialnej czy
duchowej. W przeciwnym razie wladza, ktéra odrzuca solidarnos¢, zdradza
swoja istote¢ w samym rdzeniu i po prostu si¢ wynaturza.

Waznym zagadnieniem dla rozumienia solidarnosci w gospodarce jest dla
Papieza ,pierwszenstwo petnego zatrudnienia w gospodarce solidarnosciowej™
i ono jest dla niego ,doglebnie uzasadnione etycznie™, bo czlowiek z uwagi na
to, ze jest cztowiekiem, zastuguje na zatrudnienie, czyli na zauwazenie jego
osoby wraz z talentami, umiej¢tnosciami itd. Jest to po prostu zauwazenie i ak-
ceptacja czlowieka, co powinno cechowaé dobrze uporzadkowang gospodarke.

Negatywnym nast¢pstwem gospodarki bez solidarnosci czy gospodarki an-
tysolidarno$ciowej jest ,ucieczka umystéw i kapitatu”*. W tym kontekscie Jan
Pawet II apeluje o solidarnos¢, i to tym bardziej, im bardziej caty glob zdaje si¢
by¢ ,jedng wioska™:

Przychodzi mi na mysl caly okreg ziemski, ktéry wydaje si¢ rozwija¢ coraz bar-
dziej jako ‘jedna wioska’. Mowa o globalizacji jest dzisiaj na ustach wielu, ktérzy
poswiecaja si¢ procesom ekonomicznym w wielkich wymiarach. Jezeli regiony
$wiata zblizaja si¢ do siebie nawzajem gospodarczo, to nie powinno by¢ badz co
badz powiazane z globalizowaniem biedy i n¢dzy, lecz w pierwszej linii z globa-
lizowaniem solidarnosci®.

A wtedy sam czlowiek, kobieta czy mezczyzna, jest dowartosciowany, uszano-
wany w jego godnosci, talentach, malzedstwie i rodzinie, miejscu zycia i pracy,

4 Tamze.

4 Johannes Paul II., vom 4. Juni 1988, w: Der Apostolische Stubl 1988...,s.519.

2 Tamze, s. 371.

# Johannes Paul II., vom 3. April 1987, w: Der Apostolische Stuhl 1987...,s. 408.

4 Tamze,s. 412.

* Johannes Paul II., vom 12. Mai 1988, w: Der Apostolische Stubl 1988...,s.371.

* Johannes Paul IL., vom 20. Juni 1998, w: Der Apostolische Stuhl 1998. Ansprachen, Pre-
digten und Botschaften des Papstes. Erklarungen der Kongregationen. Vollstindige Dokumentation,
Vatican—Koln 1998, s. 293.
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w jego zyciu duchowym i materialnym. Jest po prostu zadomowiony, a nie ska-
zany na tulaczke emigracyjng w sensie zawodowym czy egzystencjalnym.

Wezwanie do solidarnosci jest zaproszeniem wszystkich i calej gospodarki
swiatowej do ozywienia, bowiem ,rynek pracy, pomimo pozytywnych bilanséw,
tak dlugo nie zostanie ozywiony”, jak diugo pozostanie obojetny lub zapomni
o solidarnosci z ludZmi stabszymi. Dlatego, kontynuuje Papiez:

uwazam to za méj obowigzek, aby podnies¢ glos za stabszymi. Podmiotem pra-
cy jest czlowiek jako osoba! Takze w nowoczesnym $wiecie pracy powinno by¢
miejsce dla stabych i mniej uzdolnionych, dla starych i niepelnosprawnych i dla
wielu ludzi mlodych, ktérym uniemozliwiono odpowiednie wyksztalcenie. Na-
wet w epoce wysokorozwinietych technik nie wolno zapomnie¢ o czlowieku.
Przy ocenie pracy musi si¢ uzna¢, obok obiektywnego wyniku pracy, réwniez
troske i poswiecenie, wierno$é i zaufanie®.

Zasada solidarnosci méwi tez o tym, ze kazdy na swoéj sposéb jest uzyteczny
dla drugich i moze wnie$¢ swéj wktad w rozwéj ludzkosci — takze w sensie
gospodarczym.

7. Kwestia przedsiebiorstwa

Problematyce przedsigbiorcéw i przedsi¢biorstw Jan Pawel II poswigca wie-
le uwagi, bo to przeciez na ich barkach we wspélczesnych spoleczenstwach,
takich jak nasza Polska, spoczywa najwickszy obowiazek pracy dla calej spo-
tecznosci w panstwie. Mikro, male i §rednie przedsi¢biorstwa wypracowuja
ok. % calego PKB. Podobna, a nawet jeszcze wyzsza statystyka odnosi si¢ do
pozostalych krajéw Unii Europejskiej. Papiez stwierdza, iz ,przedsi¢biorstwo
jednoczy i wigze osoby, ktére traktowane sg jako ludzie; praca tych oséb zada
ich inicjatywy i odpowiedzialnosci w zyciu samego przedsigbiorstwa’*. Potrak-
towanie ludzi jako ludzi jest najlepsza gwarancja ich wydajnosci, czego na co
dzien do$wiadcza kazdy myslacy przedsigbiorca.

Papiez opowiada si¢ za koncepcja przedsi¢biorstwa jako wspélnoty®, gdzie
ludzie traktowani sg jako ludzie i wszystko, co stanowi o przedsigbiorstwie,

47 Tamze.

* Johannes Paul I1.,vom 22. Mai 1983, w: Der Apostolische Stubl 1983...,s. 423; por. Sob6r
Watykanski I1, Gaudium et spes, nr 68.

¥ Johannes Paul II., vom 22. Mai 1983, w: Der Apostolische Stubl 1983..., s. 426.
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tzn. ,produkcja débr i tworzenie miejsc pracy — zawsze jest w sluzbie
wszystkich”. Jezeli w firmie panuje taki duch, ze pracownicy ,zyskuja co-
raz wiecej mozliwosci udzialu” w procesie produkgji, to chetnie przejmuja
wspoélodpowiedzialno$¢ oraz wzmacniajg sens wspélnoty, za co otrzymu-
ja odpowiednie zarobki, w wyniku czego powstaje ,prawdziwa wspdlnota

0s6b, a nie prosta jednostka produkcyjna”®.

8. Niezwykla uzyteczno$¢ prawdziwej nauki ekonomii

Z uwagi na poziom skomplikowania relacji gospodarczych51 koniecznoscig
jest dla czlowieka nauka ekonomii. Papiez powie, iz

czlowiek, ktéry bardziej ‘jest’, poniewaz wigcej ‘ma’ i dlatego wigcej ‘posiada)
musi uczy¢ si¢ posiadania, tzn. uczy¢ sie, aby srodki, ktére posiada, tak rozdys-
ponowac i nimi zarzadzaé, aby byly dla jego wlasnego dobra, jak tez i dla dobra
wspolnego. Do tego niezbedne jest ksztalcenie®.

A zatem nie ma dobrej gospodarki w kraju i narodzie, gdzie nie stawia si¢
na nauke i na ksztalcenie umysléw i postaw w sensie gospodarczym. Ma si¢
nieodparte wrazenie, iz paristwo polskie wcigz za malo ceni nauke jako nauke,
ktéra w porzadku natury powinna by¢ najwazniejsza dla naszego narodu i tym
samym dla Rzeczpospolitej Polskiej.

Brak dobrego ekonomicznego ksztalcenia jest istotnie powigzany z ,,op6z-
nieniem [...] w spoleczno-ekonomicznym postepie”, zaklécanym m.in. ,nie-
réwnym i niesprawiedliwym podzialem débr™3. W przeciwienistwie do tego

istotnym celem tego [ludzkiego] rozwoju jest taki porzadek gospodarki, w ktérym
wszyscy mezezyzni i kobiety majg mozliwos¢, aby urzeczywistni¢ ich uzdolnienia
i talenty w pracach, ktére przyczyniaja si¢ do dobra wspélnego iz ktérych otrzymuja
takze sprawiedliwg zaplate, azeby méc utrzymac si¢ samemu i swoje rodziny™*.

To wymaga jednak stosownych kwalifikacji intelektualnych w dobrze funkcjo-
nujacym panstwie.

%0 Johannes Paul II., vom 12. Mai 1988, w: Der Apostolische Stuhl 1988...,s. 371.

51 Johannes Paul II., vom 21. Mai 1983, w: Der Apostolische Stuhl 1983...,s.391.

32 Johannes Paul 1., vom 2. Juni 1980, w: Wort und Weisung im Jahr 1980, Vatican—Keve-
laer 1981, s. 234.

3 Tamze.

54 Johannes Paul II., vom 29. Mai 1992, w: Der Apostolische Stubl 1992...,s.1226.
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Czlowiek dobrze wyksztalcony ekonomicznie, m.in. dzigki nauce ekono-
mii, ale takze dzi¢ki innym dyscyplinom i dziedzinom wiedzy, rozumie, ze ,,do-
bra materialne s3 ograniczone, stad musza by¢ racjonalnie zarzadzane. Stwérca
przeznaczyl z Jego strony calos¢ débr stworzenia dla dobra wszystkich ludzi™.
Dlatego prawa ekonomia odréznia indywidualne prawo wiasnosci jako niety-
kalne od uniwersalnego prawa ludzi do uzywania débr tego swiata — takze débr
§cisle indywidualnych, o ile zajda konieczne okolicznosci jakiego$ kataklizmu
dziejowego w danej spolecznosci.

Prawdziwa nauka o gospodarce chroni czlowieka i jego spolecznosci przed
yhiebezpieczeristwem usamodzielnienia si¢ gospodarki i przed $lepym prze-
niknigciem gospodarka calego zycia spolecznego™®, czyli przed absolutyzacja
gospodarki, co uczynil m.in. marksizm wraz z socjalizmem i komunizmem
oraz w innym sensie kapitalizm z liberalizmem.

Interesujacym aspektem naukowego podejscia do gospodarki jest ,do-
$wiadczenie spéldzielni”, ktére ,dzisiaj jeszcze jest wysoce aktualne jako
$rodek i droga do nowej koncepcji gospodarki spolecznej w $wietle Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota™, co niestety z réznych racji zostato w naszej Oj-
czyznie dalece zatracone. Mozna powiedzied, ze tak dlugo nie bedziemy w sta-
nie odbudowa¢ niektérych sektoréw naszej gospodarki narodowej, jak dlugo
ponownie nie dojrzejemy do wspélpracy w ramach sprawdzonej i aplikowane;
w najbogatszych krajach §wiata gospodarki spétdzielczej.

Warto przywolac jeszcze jeden aspekt nauki Papieza-Polaka o gospodarce,
a mianowicie, Ze jego teza o ,pierwszorzednej funkcji rolnictwa [...] w kazdej
gospodarce $wiatowej™® nie tylko nic nie stracila ze swej wartosci, lecz wig-
cej, w kontekscie obecnej i globalnej zawieruchy wirusowo-bakteryjnej praw-
da ta wybrzmiewa nowa mocg. Dlaczego tak powszechne jest dzisiaj wolanie
o ,zdrowa zywnos$¢”? Niestety sektor rolnictwa, przynajmniej w Polsce, byl
przez szereg dziesigcioleci nie tylko przez rzady lewicy, lecz i prawicy niezbyt
wysoko ceniony. A przeciez dla stabilnosci — takze biologicznej, chemicznej
czy medycznej — naszego organizmu najwicksza warto$¢ posiada jako$¢ naszej
zywnosci, stad jakze warto na nowo rozwazy¢ — réwniez systemowo w nauce
ekonomii oraz w polityce ekonomicznej w naszym panstwie — tez¢ papieska

%5 Johannes Paul II., vom 9. Mai 1990, w: Der Apostolische Stubl 1990...,s. 445.

*¢ Johannes Paul II., vom 29. Mai 1989, w: Der Apostolische Stubl 1989...,s. 966.

*7 Johannes Paul II., vom 11. November 1989, w: Der Apostolische Stuhl 1989...,s.1152.
%8 Johannes Paul II., vom 9. Mai 1986, w: Der Apostolische Stuhl 1986...,s. 475.
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o pierwszenstwie rolnictwa w hierarchii réznych dzialéw gospodarki narodo-
wej 1 $wiatowe;.

9. Konieczno$¢ ewangelizacji struktur ekonomicznych

Jan Pawet II negatywnie osadza ,tudzacy raj produkcji i konsumpcji” komuni-
styczno-kapitalistycznych czy kolektywistyczno-indywidualistycznych syste-
mow gospodarczych, ktére uprzyczynawiaja ,pustke i w ogole bezsens™. Dlate-
go konieczne jest, aby przezwycigzy¢ ,materializm, konsumizm i sekularyzm”®,
ktére nie tylko niszcza gospodarke, ale nade wszystko ostabiajg i niszcza we-
wnetrznie samego czlowieka. Stad Papiez wystepuje przeciwko ,naturalistycz-
nemu sposobowi rozumienia” ,,sprawiedliwosci, pracy, gospodarki”, ktére ,jest
obce chrzescijanstwu”, co w gruncie rzeczy ,charakteryzuje brak relacji do
Nadprzyrodzonosci poprzez wykluczenie transcendentnych wartosci™?, czyli
relacji do Pana Boga chrzescijaniskiego oraz do ostatecznego przeznaczenia
osoby ludzkiej do zycia wiecznego. A zatem wszystko, co stanowi gospodarke,
ma nie tylko swoje czysto ziemskie znaczenie, lecz ponadto znaczenie trans-
cendentne: ,Praca jest nie tylko wazna dla ziemskiego postepu, lecz takze dla
Krélestwa Boga™?, bo przeciez czlowiek zbiera zastugi dla zycia wiecznego
i temu stuzy kazda praca jako praca. Dlaczego?

Otéz Papiez-Polak naucza, ze ,praca ludzka jako czes¢ ziemskiego po-
rzadku gospodarki jest takze czesciag Boskiej ekonomii zbawienia™, czyli ze
kazdy akt pracy jest budowaniem nie tylko swojego zycia ziemskiego, lecz
i wiecznego w przyszlosci nieskoriczonej. Zatem wedlug niego ,koniecz-
ne jest, aby przekonani chrzescijanie, ktérzy jednoczesnie sg fachowcami
w réznych obszarach wiedzy”, ,stawiali sobie fundamentalne rozwazania
o problemach wspélczesnego spoleczenstwa, azeby przenikngé je $wiatlem
Ewangelii”®. Jan Pawet IT méwi wige o zadaniu ewangelizacji gospodarki®,
ktéra wlasnie w Ewangelii Jezusa z Nazaretu znajduje swoje merytorycz-
ne ugruntowanie i zarazem ukoronowanie, bowiem Dobra Nowina Jezusa

*? Johannes Paul II., vom 18. Februar 1982, w: Der Apostolische Stuhl 1982...,s.335.

8 Johannes Paul II., vom 6. Juli 1986, w: Der Apostolische Stubl 1986...,s. 622.

61 Johannes Paul II., vom 11. Dezember 1986, w: Der Apostolische Stuhl 1986...,s.1789.
62 Johannes Paul II., vom 13. Mai 1982, w: Der Apostolische Stubl 1982...,s. 419.

83 Johannes Paul II., vom 4. Februar 1985, w: Der Apostolische Stubl 1985...,s. 463.

6 Johannes Paul II., vom 3. Februar 1985, w: Der Apostolische Stubl 1985...,s. 442.

8 Paulus V1., Evangelii nuntiandi, nr 70.
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Chrystusa jest najwspanialsza i najdoskonalszg postacig nauki jako nauki,
gdyz posiada Bozg geneze i Bozg nature.

Podsumowanie

Powyzszy szkic zaktualizowanej przez Jana Pawla II nauki katolickiego chrzes-
cijafistwa o ekonomii pozwala stwierdzi¢ jej niezwykla merytoryczng doniostosé,
aktualno$¢, trafno$¢ w ocenie oraz najbardziej zyciodajng uzytecznosé dla kazde-
go czlowieka dzisiaj — w obliczu zasadniczych zawirowan nie tylko natury ideo-
logicznej, ale i naukowej, etycznej, politycznej, medycznej czy religijnej z uwagi
na wielo$¢ i sprzecznos¢ pogladéw wielu reprezentantéw ludzkosci.

Wyzwania neomarksistowskiego globalizmu, ktérego ostrzem jest ,krytyka
negatywna’ az po unicestwienie wszystkiego, co istnieje, tacznie z gospodarka
ludzka, mozna i powinno si¢ przezwyci¢za¢ koncepcja gospodarki opartej na
pojeciu Osobowego Boga jako Kreatora i Zbawiciela, na koncepcji czlowieka
jako nietykalnej w swojej wrodzonej godnosci i przeznaczonej ostatecznie do
zycia wiecznego osoby ludzkiej oraz na zasadach solidarnosci, subsydiarnosci
(pomocniczosci), dobra wspélnego, dobrze pojetej wlasnosci oraz powszech-
nego przeznaczenia débr.
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UZYTECZNOSC EKOLOGII
W ZYCIU NARODU I PANSTWA

Wprowadzenie

Istnieje Scisty, by nie powiedzie¢ nierozerwalny zwigzek rozumnej oraz godnej
czlowieka jako osoby i jego spolecznosci troski o jego i ich istnienie, a takze
troski prawego rozumu o faung i flor¢ oraz o pozostale istnienia w kosmo-
sie. Naturalnie w takim sensie, jaki miesci si¢ w ramach naszych personal-
nych mozliwosci bytowych. Taka koncepcje kultury ekologicznej reprezentuje
m.in. papiez Benedykt XVI, ktéry w imieniu Urzedu Nauczycielskiego Kos-
ciola Chrystusowego naucza, iz

obok ekologii natury istnieje ekologia, ktéra moglibysmy nazwaé ,ludzka”,
a ktora z kolei domaga si¢ ,ekologii spolecznej”. Oznacza to, ze ludzkosé [...]
powinna zwraca¢ coraz wigksza uwage na zwigzki, jakie istnieja miedzy ekologia
naturalng, czyli poszanowaniem przyrody, a ekologia ludzka'.

W tym duchu nauki katolickiego chrzescijaristwa mozemy powiedzie¢, ze
wszelkie dzialania ekologiczne jednostek ludzkich, wzglednie rozmaitych

! Benedykt XVI, Or¢dzie na S'wz'az‘owy Dzieri Pokoju 2007, nr 8.

217



Ks. Tadeusz Guz

spolecznosci zaangazowanych w troske o widzialny $wiat, s3 na tyle prawe
i tym samym rozumne, na ile swoim przedmiotem czynig czlowieka, pojetego
jako nietykalng personalng bytowos¢, oraz szeroko rozumiany $wiat przyrody
w ich kreacyjnej harmonii. To z kolei oznacza, ze chodzi o podporzadkowa-
nie tego ostatniego jako z natury przedmiotowego i stuzebnego dobru osoby
ludzkiej i jej spolecznosci jako podmiotom i celom samym w sobie. Dopiero
wtedy ekologiczna troska zyskuje wymiar prawdziwej uzytecznosci. Czy jest
ona realnie mozliwa wylacznie na gruncie naturalnego rozumu?

1. Zdobycie $wiadomosci ekologicznej opartej na prawie naturalnym
Biblii i nauce Urzedu Nauczycielskiego Kosciola

Wprawdzie czlowiek dzigki rozumowi naturalnemu, ktéry w epoce metafizycz-
nej osiaga jakby szczyt swoich zasadniczych mozliwosci poznawcezych — takze
w kwestii ekologicznej, potrafi wiele tresci odczyta¢ i zrealizowaé, to jednak
natrafia on na granice swojej natury, ktérych przekraczanie zapewnia jedynie
nadprzyrodzone Objawienie Boze zapisane w Ksiggach Starego i Nowego Te-
stamentu, do ktérego odwoluja si¢ przedstawiciele Kosciola: Jan Pawel II i Pa-
triarcha Barttomiej I. Nauczajg oni w duchu Pisma Swietego, jako objawionego
przez Osobowego Pana Boga chrzescijariskiego Stowa: ,W dzisiejszych czasach
jestesmy $wiadkami wzrostu $wiadomosci ekologicznej, ktérg trzeba wspierad,
aby mogta zaowocowaé konkretnymi inicjatywami i programami. Swiadomosé
istnienia wiezi miedzy Bogiem a ludzkoscig nadaje pelniejszy sens znaczeniu
wigzi pomig¢dzy ludZmi a srodowiskiem naturalnym, ktére — jako dzielo Boga —
zostalo nam powierzone, bySmy go strzegli” — analogicznie do stwérczego aktu
Boskiego Kreatora — ,z madroscia i mitoscig (por. Rdz 1, 28)”% Zaréwno ma-
dro$¢ Boza, jak tez milo§¢ Boza w calej pelni objawiajg si¢ w Osobie Boskiej
Syna Boga Ojca, ktéry w ,pelni czaséw” ,staje si¢ Czlowiekiem”, tj. przyjmuje
naszg ludzka nature ze wszystkim, co jej bytowos¢ stanowi ,z wyjatkiem grze-
chu”. Dlatego wlaczenie Chrystusowej Ewangelii do kultury ekologicznej nie
tylko nie stanowi zadnej przeszkody, lecz wprost przeciwnie — jest prawdziwym
zyskiem merytorycznym w rozwoju $wiadomosci, nauki i szeroko pojetej pracy
ekologicznej dla dobra wszystkich ludzi. Czyz wlasnie sama persona humana nie
stanowi widzialnego apogeum wszelkiej ekologii jako ekologii?

? Jan Pawet 11, Barttomiej I, O obowigzku szanowania swiata stworzonego. Wspilna dekla-
racja Papieza Jana Pawla II i Patriarchy Bartlomieja I, 10 czerwca 2002 r.
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2. Uzyteczno$¢ ekologii wzgledem czlowieka —
centrum widzialnego stworzenia

Papiez-Polak nie ma watpliwosci, iz

centrum porzadku spotecznego stanowi czlowiek, postrzegany w swietle swej nie-
zbywalnej godnosci istoty stworzonej ,na obraz Bozy”. Wartos¢ spoleczeristwa
jest pochodng wartosci czlowieka, a nie na odwrét. Tezy tej nie nalezy jednak
interpretowac w taki sposéb, jakby jednostka i spoleczenstwo byly sobie nawza-
jem przeciwstawione. Przeciwnie, czlowiek to istota strukturalnie wpisana w sie¢
relacji spotecznych. Cho¢ pierwsza i podstawowa relacja aczy go z Bogiem, nie-
zbedna i kluczowa jest takze wigz czlowieka z bliznimi. Ta obiektywna wzajemna
zaleznos¢ zyskuje godnos¢ powolania, stajac si¢ wezwaniem do solidarnosci i mi-
tosci, na wzér owych doskonatych i niewyrazalnych wigzi, ktére wedle chrzesci-
janiskiego objawienia znamionuja wewnetrzne zycie Tréjjedynego Boga®.

Trudno byloby papiezowi obroni¢ tak postawiong tez¢ — tym bardziej w ostat-
nich wiekach $cierania si¢ gléwnie, i to na calym okregu ziemskim, nurtéw
liberalistyczno-kapitalistycznych jako indywidualistycznych z nurtami socjali-
styczno-komunistycznymi jako kolektywistycznymi, czy od lat 60. XX wieku
z nurtami nihilistycznego neokomunizmu, gdyby nie wskazal na samo sedno
sporu, jakim jest powrét, wzglednie trwanie w relacji do Boga jako odwiecznej
Mitosci oraz w Jego $wietle do drugiego cztowieka — kazdego — jako siostry czy
brata, tzn. jako godnego, zreszta zawsze i wszedzie, naszej milosci jako milo-
§ci blizniego, poniewaz taki jest obiektywny status bytowy drugiego czlowieka
z natury z pozycji chrzescijariskiego Boga-Milosci.

Dlatego Papiez z Polski staje si¢ jednym z najwspanialszych ,ambasado-
ré6w” czlowieka zagrozonego w swoim istnieniu, czyli cztowieka pozbawione-
go doswiadczenia milosci blizniego ze strony drugich ludzi, ktérzy nierzadko
glosza chlubne hasta o ,ochronie przyrody”, a domagaja si¢ np. ,aborcji na
zyczenie”.

Jak mozna skutecznie stawaé w obronie przyrody, jesli usprawiedliwiane sa
dziatania bezposrednio godzace w samo serce stworzenia, jakim jest istnienie
cztowieka? Czy mozna przeciwstawiaé sie niszczeniu $wiata, jesli w imie do-
brobytu i wygody dopuszcza si¢ zaglade nienarodzonych, prowokowang $mier¢

3 Jan Pawel 11, Czlowick w centrum spolecznej nauki Kosciota, 9 wrzesnia 1993, Ryga.
Spotkanie z przedstawicielami swiata nauki i kultury — Podréz apostolska do krajéw baltyckich,
4-10 wrzesnia 1993 r.
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starych i chorych, a w imi¢ postepu prowadzone s3 niedopuszczalne zabiegi
i manipulacje juz u poczatkéw Zycia ludzkiego? Gdy dobro nauki albo interesy
ekonomiczne biorg gére nad dobrem osoby, a nawet catych spolecznosci, wéw-
czas zniszczenia powodowane w srodowisku sg znakiem prawdziwej pogardy dla
cztowieka. Trzeba, aby wszyscy, ktérym lezy na sercu dobro czlowieka na tym
$§wiecie, stale dawali swiadectwo, ze ,szacunek dla Zycia, a przede wszystkim dla
ludzkiej godnosci, jest podstawowa zasada zdrowego postgpu ekonomicznego,
przemystowego i naukowego” (Oredzie na XXIII waiaz‘owy Dziern Pokoju, nr 7).

Jan Pawet II stusznie uwrazliwia sumienie ludzkoséci na koniecznosé afir-
macji kazdego czlowieka jako czlowieka, aby by¢ wiarygodnym w aspekcie
ekologii jako kultury, nauki, gospodarki, polityki czy codziennej praktyki zycia,
ktérej fundamentem jest prawa troska o kazda osobg ludzka bez wzgledu na
etap jej biologicznego czy szeroko pojetego kulturowego rozwoju.

3. Uzytecznos$¢ ekologii wzgledem prawej troski o §wiat zwierzat
naturalnym prawem czlowieka

Skoro Kosciét Chrystusowy oparty na $w. Apostole Piotrze jest wiernym
nauczycielem i mecenasem prawa naturalnego, to warto w drazliwej dzisiaj
sprawie ochrony zwierzat odwola¢ si¢ do jego oficjalnego nauczania. Jednym
z najcenniejszych dokumentéw eklezjalnych jest Katechizm Kosciola Katolickie-
go (KKK), ktéry naucza w nastepujacy sposéb:

Siédme przykazanie domaga si¢ poszanowania integralnoéci stworzenia. Zwierzeta,
jak réwniez rosliny i byty nieozywione, s3 z natury przeznaczone dla dobra wspél-
nego ludzkosci w przesztosci, obecnie i w przyszlosci. Korzystanie z bogactw natu-
ralnych, roslinnych i zwierzgcych $wiata nie moze by¢ oderwane od poszanowania
wymagani moralnych. Panowanie nad bytami nieozywionymi i istotami Zywymi,
jakiego Bég udzielit cztowiekowi, nie jest absolutne; okresla je troska o jakos¢ zycia
blizniego, takze przysztych pokoleri; domaga si¢ ono religijnego szacunku dla inte-
gralnosci stworzenia (por. Jan Pawet 11, Centesimus annus, 37-38)°.

Trudne, a wlasciwie niemozliwe jest troszczenie si¢ o $wiat zwierzat w spo-
s6b adekwatny w sensie prawnonaturalnym, jezeli nie respektuje si¢ wymogéw

* Tenze, Liturgia Stowa — przeméwienie podezas wizyty Ojca Swigtego w Polsce 5-17 czerw-
ca 1999 r., Zamo$¢, 12 czerwca 1999 r.
5 KKK 2415.
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np. Dekalogu jako istotnej czgsci obiektywnego prawa naturalnego, ktére tez
jest dzielem Boga Osobowego i zostalo wpisane w kazde ludzkie sumienie
w momencie poczecia czlowieka w tonie matki. A zatem dostgp do Dekalogu
jako norm prawej troski czlowieka, réwniez o faune, posiada kazdy, o ile tego
chce. Stad nauka papieska o korelacji pomig¢dzy dzialaniami ekologicznymi
i ,wymaganiami moralnymi” w zdrowej nauce i postawie ekologicznej ludzi.

KKK wskazuje jednak najpierw na to, iz ,zwierzgta sg stworzeniami Bo-
zymi. Bég otacza je swoja opatrznos$ciowg troska. Przez samo swoje istnie-
nie blogostawig Go i oddaja Mu chwal¢™. Uwzglednienie zatem perspektywy
kreacyjnej, ktéra podarowata calej ludzkosci Biblia, jest warunkiem sine qua
non prawdziwej ekologii dzisiaj. Skoro sam Absolut, méwigc jezykiem filozofii
chrzedcijariskiej, stwarza i troszczy si¢ o §wiat zwierzat, ktére nie sg naszymi
ybraémi” czy ,krewnymi”, jak chcieliby tego ewolucjonisci z Karolem Darwi-
nem na czele, bo nie s3 one ,przyczynami” naszego ludzkiego bytu i dlatego
nie zawdzigczamy im naszego osobowego istnienia, lecz my i ,one” jeste$my
wprawdzie ,stworzeniami Bozymi”, ale ontologicznie istotnie, czyli substan-
cjalnie réznymi, a nie takiej samej substancjalnosci, czyli zwierzgcej. Czlowiek
jest substancja ludzka, zwierzg za$ substancja zwierzeca, czyli istnieje pomie-
dzy nimi réznica gatunkowa, na co zwraca uwage juz antropologia metafizycz-
na Sokratesa, Platona i Arystotelesa.

Co wiecej, chrzescijariskie rozumienie bytu zwierzecego oznacza, ze tak-
ze zwierzgta na sposob geniuszu instynktu ,,oddaja chwale” Panu Bogu jako ich
Stwoércy 1 nawet ,blogostawia Go”, czego nie uwzglednia ekologia oparta na in-
nych przestankach niz prawo naturalne w interpretacji chrzescijariskiej oraz samo
objawione Slowo Boze, z ktérego jasno wynika, iz ostatecznie wszelki ens creationis
jest powolany do istnienia, aby sobg wyraza¢ chwal¢ Najwyzszego Kreatora.

To dlatego $w. Tomasz z Akwinu jest pewien, ze zwierzeta stuza réwniez
,dla postepu w poznawaniu Boga™, bo nasz umys! poznaje transcendentnego
Boga takze z rzeczy widzialnego kosmosu, a §wiat zwierzat stanowi jego jak-
ze cenng czgstke. A zatem czeste czy tym bardziej codzienne obcowanie ze
zwierzetami ukazuje je jako ,wskazéwki” stuzace tez doskonalszemu poznaniu
Pana Boga, ktéry w swoim Boskim umysle pomyslal zwierzeta i wiaczyl je
w odwieczny plan stworzenia wszech§wiata oraz w czasie i przestrzeni §wiata
realnie stworzyl $wiat zwierzat jako ,$lad” swojej wlasnej Boskosci. Powstaje

¢ KKK 2416.
7 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 91, a. 1.
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pytanie: Czy moze s3 one pomyslane i stworzone przez Boskiego Stworzyciela
jako ,byty dla nich samych”?

KKK tak definiuje ten aspekt bytu zwierzecego w jego relacji bytowej do
0s6b ludzkich:

Bég powierzyl zwierzeta panowaniu czlowieka, ktérego stworzyt na swéj obraz.
Jest wiec uprawnione wykorzystywanie zwierzat jako pokarmu i do wytwarza-
nia odziezy. Mozna je oswaja¢, by towarzyszyly czlowiekowi w jego pracach
i rozrywkach. Doswiadczenia medyczne i naukowe na zwierzetach sg prakty-
kami moralnie dopuszczalnymi, byle tylko miescily si¢ w rozsadnych granicach
i przyczynialy si¢ do leczenia i ratowania zycia ludzkiego®.

Tylko czlowiek z widzialnych stworzen istnieje jako ,obraz Bozy”, poniewaz
tylko on jest duchem z rozumem, pamiecig duchows i wolng wola duchows,
czego nie posiadaja zwierzgta, chociaz istnieje w nich dusza sensytywna i we-
getatywna jako zasada ich Zywego bytowania. Dlatego nauka chrzescijariska
katolicka, nasladujac wiernie przy tym nauke Pana Boga, jednoznacznie ze-
zwala na czynienie sobie ze zwierzat pokarméw, odziezy, obuwia czy przepro-
wadzania na nich doswiadczen, np. w celach stuzby zdrowia, naturalnie pod
warunkiem, ze sg to dzialania prawego rozumu, czyli madre i roztropne.
Godzg zatem w to nauczanie subiektywne poglady wielu wspélczesnych,
i to nie tylko w nauce, polityce czy w mediach, lecz nierzadko w innych $rodo-
wiskach, ktérzy daza do zakazu prawnego hodowli wielu i, by¢ moze w najbliz-
szym czasie, wszelkich gatunkéw zwierzat czy zakazu uprawy roslin, zbéz,
traw, warzyw czy ziol, przedktadajac ludzkosci propozycje sztucznego ,biatka”
jako najwlasciwszej materii odzywiania naszych organizméw. Prawo natural-
ne i rozum chrzescijariski oceniaja tego typu tendencje za typowsa ideologie,
ktérej istota jest deprawowaé umysly ludzkosci i §wiadomie wprowadza¢ je
w blad ontologiczny, skutkujacy biedami wszelkiego innego typu wraz z ble-
dami prawno-moralnymi. Takie procesy szkodza ludzkosci i wyniszczaja ja,
podobnie jak wojny militarne, a by¢ moze wojna biologiczna, chemiczna czy
medyczna s3 jeszcze niebezpieczniejszymi typami wojen przeciwko dobru
ludzkosci. Ostatnie praktyki preparowania w sensie nauk medycznych ,rze-
komych szczepionek przeciw COVID-19”, w ktérych dokonuje sie totalne;
instrumentalizacji czlowieka nienarodzonego, aby ,wspiera¢” czlowieka na-
rodzonego, s3 w najwyzszym tego slowa znaczeniu nagannym przykladem,
poniewaz zamieniaja byt podmiotowy osoby ludzkiej na byt przedmiotowy,

8 KKK 2417.
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a ze zwierzg¢tami czyni si¢ diametralnie odwrotnie; zakazujac eksperymentéw
medycznych na zwierzetach, czyni si¢ z nich de facto podmioty o nietykalne;
godnosci, co przystuguje obiektywnie wylacznie ludziom.

Odmienng nauke w tym wzgledzie glosi wspomniany najwybitniejszy
przedstawiciel katolickiego chrzescijaristwa, uczeni $w. Alberta Wielkiego, To-
masz z Akwinu: ,Zwierzgta i roéliny zostaly uczynione dla utrzymania cie-
lesnego zycia czlowieka™. Niestety, dzisiaj ta jakze trafna i prawdziwa nauka
eklezjalna jest dalece przez neomarksizm szkoly frankfurckiej i zideologizowa-
ne ruchy ,zielonych” odrzucana i nierzadko pogardzana. Ten antyduch propa-
gandy neokomunizmu globalnego wywiera silng presj¢ na rzady i parlamenty,
uniwersytety i szkoly, srodowiska kulturowe i medialne oraz dazy do legalizacji
tak razacej nieprawosci i tak istotnego dla ordo entis kosmosu nieladu, co skut-
kuje réznymi formami bezprawia w majestacie bytu prawa-ustawy.

Co wiecej, gdy chodzi chociazby o badania nad wynalezieniem nowych szcze-
pionek, np. przeciw COVID-19, to slyszy si¢ coraz czestsze glosy w medycynie,
aby je ,wyprébowywac na ludziach”! Papiez Jan Pawet II w swoim przeméwieniu
do biologéw w 1985 roku jednoznacznie naucza: ,Jest pewnym, ze zwierzeta zo-
staly stworzone dla pozytku czlowieka, ze mogg by¢ wykorzystywane takze dla
eksperymentéw”. ,Sprzeczne z godnoscig ludzka” jest np. ,niepotrzebne zadawa-
nie cierpien zwierzg¢tom lub ich zabijanie” dla zadawania cierpienia zwierzgtom
czy ich zabijania dla samego zabijania. ,Réwnie niegodziwe jest wydawanie na
nie pieni¢dzy, ktére moglyby w pierwszej kolejnosci ulzy¢ ludzkiej biedzie. Moz-
na kochaé zwierzeta; nie powinny one jednak by¢ przedmiotem uczué naleznych
jedynie osobom™". Personalizowanie bytu zwierzecego, ktéry obiektywnie nie
jest osoba, stanowi nielad poznawczy, ale tez prawno-moralny, o ile ten nielad
ontologiczny wkrada si¢ do ustawodawstwa pafistwowego czy w naszej Europie
unijnego, co jest niestety zbyt czgstym doswiadczeniem.

Jan Pawel II diagnozuje ten problem tez z innej strony oraz dostrzega w na-
szych czasach promienie nadziei duchowej odradzania si¢ niektérych ludzi
w ich czlowieczenstwie na gruncie prawdy o $wiecie jako stworzeniu Bozym:

Ludzkos¢ weigz jeszeze upokarzana jest przez przemoc i wszelkiego rodzaju nieto-
lerancj¢, udreczona glodem i ngdzg milionéw, zagrozona przez kryzys ekologiczny
o tak wielkich rozmiarach, ze rodzi lek przed ,zaglada srodowiska naturalnego”,
nie mniej niepokojacg niz grozba zaglady nuklearnej. Wszystko to budzi smutek
i lek. Jakze jednak nie otworzy¢ serca na nadzieje, gdy w tak wielu srodowiskach,

? Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 91, 2. 5.

10 KKK 2418.
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a zwlaszcza wéréd mlodych pokolen, dostrzegamy coraz silniejsza potrzebe no-
wej solidarnosci, glebsza $wiadomos¢ praw cztowieka, postep kultury odrzucajacej
przemoc, aktywne zaangazowanie wolontariatu na rzecz ubogich i odepchnietych,
wrazliwo$¢ na problemy $rodowiska naturalnego i postawe czynnej jego obrony?"!
Te pozytywne proby natrafiajg jednak na znaczny, by nie powiedzie¢ istotny
opdr, poniewaz proces ideologizacji ludzkosci przebiega wprost proporcjonal-
nie do procesu rozszerzania si¢ elektronicznych oddziatywan na wspélczesne
pokolenia ludzkosci i tym samym jej postaw prawno-moralnych, ktére sg syste-
mowo odcinane od klasycznie pojetego prawa naturalnego i klasycznie pojete;
nauki spolecznej Kosciola na tematy ekologiczne, ktérych centrum powinien
zawsze stanowi¢ czlowiek jako czlowiek.

Papiez Franciszek upomina si¢ réwniez bardzo mocno o uszanowanie dziet
Bozych w srodowisku ludzkim i przyrodniczym oraz dostrzega interesujacy fakt,
ze istnieje pomi¢dzy obydwoma typami zniszczenl pewne sprzezenie zwrotne:

Proces degradacji $rodowiska ludzkiego i $rodowiska przyrodniczego zachodzi
jednoczes$nie i nie poradzimy sobie z degradacja srodowiska naturalnego, jesli nie
zwrécimy uwagi na przyczyny zwigzane z degradacja czlowieka i spoleczenstwa.
W istocie degradacja srodowiska i degradacja spoleczenstwa wyrzadzaja szcze-
g6lng szkode najstabszym mieszkaricom planety: «Zaréwno wspélne doswiad-
czenia zycia codziennego, jak badania naukowe wskazuja, ze najpowazniejsze
skutki wszystkich przestepstw przeciwko srodowisku znoszg ludzie najubozsi».
Na przyktad wyczerpywanie si¢ zasobéw rybnych szkodzi szczegélnie osobom
zyjacym z ryboléwstwa tradycyjnego, ktére nie majg innego zrédia utrzymania'

To jest bardzo wazny akcent w dyskursie ekologicznym na skal¢ swiatows,
bowiem opcja naczelna ideologéw ekologizmu brzmi: ,nie szkodzi¢ zwierze-
tom!”, nawet wtedy, gdy zwierz¢ta powinny dopoméc czlowiekowi w posta-
ci pokarméw, odziezy, obuwia czy praktycznych prac na polu, w lesie czy na
tace, w podrézowaniu czy w transporcie materialéw. Cztowiek biedny zazwy-
czaj pada pierwsza ofiarg ideologizacji ludzkosci, stad jakze cennym jest apel
Franciszka i jego starania o respekt wzgledem najubozszych oraz spieszenie
im z konkretng pomoca, ktérej postacia moze by¢ podporzadkowanie sobie

W Jan Pawel 11, Nowe przymierze migdzy Kosciolem a kulturg, 5 wrzesnia 1993, Wilno.
Spotkanie z przedstawicielami swiata kultury i nauki — Podréz apostolska do krajéw baltyckich,
4-10 wrzesnia 1993 r.

12 Franciszek, Laudato si, 90.
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zwierzat, aby mogli czyni¢ sobie ziemie poddang i trwa¢ na niej jako osoby
nakarmione, przyodziane i ogrzane.

Jan Pawet II dodaje:

To co najbardziej zagraza stworzeniu, to brak poszanowania dla praw natu-
ry i zanik poczucia wartosci zycia... Prawo, ktére zostalo przez Boga wpisane
w nature i mozna je odczyta¢ za pomocg rozumu, sklania do poszanowania za-
mystu Stworcy. [...] To prawo wyznacza pewien WEWNETRZNY PORZA-
DEK, KTORY CZEOWIEK POWINIEN SZANOWAC [wyréznienie Au-
tora]. Wszelkie dziatania, ktére sprzeciwiaja si¢ temu porzadkowi, nieuchronnie
uderzaja w samego czlowieka. Zwracam si¢ do wszystkich, ktérym zostala po-
wierzona odpowiedzialnos¢ za ten kraj: Niech tworzg programy ochrony $rodo-
wiska [...]. Niech ksztaltuja postawy poszanowania praw natury i zycial™®

Stowa te Papiez-Polak wypowiada do naszego Narodu i w naszej Ojczyznie,
Polsce, aby jej wewnetrzny oraz zewngtrzny tad, o ktéry Rzeczpospolita Polska
powinna si¢ troszczy¢ na arenie miedzynarodowej, byl oparty na uniwersal-
nym, obiektywnym i niezmiennym prawie naturalnym, bo jest to, oczywiscie
poza Panem Bogiem w Tréjcy SWiQth Jedynym, najstabilniejszy faktor nasze-
go bytu narodowego i paristwowego.

Papiez Franciszek wyraza w nastepujacych stowach swoéj sprzeciw przeciw-
ko redukgji z jednej strony Bytu Boskiego do bytu czysto ziemskiego, a z dru-
giej bytu czlowieka do bytu zwierzg¢cego czy roélinnego:

Nie oznacza to zréwnywania wszystkich istot zywych i odbierania istocie ludz-
kiej tej szczegblnej wartosci, ktéra pociaga za sobg réwnoczesnie ogromng od-
powiedzialnos¢. Nie niesie tez deifikacji ziemi, co pozbawiloby nas prawa do
wspolpracy z nig i chronienia jej kruchosci. Takie koncepcje doprowadzityby do
stworzenia nowych dysproporcji, prébujac uciec od rzeczywistosci, ktéra stawia
nam wyzwania. Niekiedy dostrzegamy obsesj¢ na tle odmawiania osobie ludz-
kiej wszelkiej wyzszosci 1 prowadzona jest walka o inne gatunki, ale nie podej-
mujemy takiej samej walki, by broni¢ réwnej godnosci istot ludzkich,

co jest dzisiaj praktycznie codziennoscia, bo persona humana jest z racji ideolo-
gicznych w postaci neomarksistowskiego ekologizmu permanentnie spychana
na margines bytowosci zwierzat i roslin i, co wiecej, zamiast traktowania ja
jako pana nizszych bytowo od niej stworzen, uznawana jest przez wspomniane

B Jan Pawel 11, Liturgia Stowa — przemowienie. ..
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nurty ideologiczne za najwickszego szkodnika i niszczyciela przyrody. Franci-
szek nie ukrywa:

To prawda, ze musimy si¢ troszczy¢, zeby inne zywe istoty nie byly traktowa-
ne w sposéb nieodpowiedzialny, ale powinny nas przede wszystkim irytowac
istniejgce miedzy nami ogromne nieréwnosci, bo nadal tolerujemy fakt, ze nie-
ktérzy sq uwazani za godniejszych od innych. Nie zauwazamy, ze niektérzy lu-
dzie popadaja w ponizajaca n¢dze bez realnych mozliwosci poprawy, podczas
gdy inni nawet nie wiedza, co zrobié¢ z tym, co posiadaja, z préznoscia afiszujac
si¢ rzekoma wyzszoscia, 1 zostawiajg za sobg taki poziom odpadéw, ze rozpo-
wszechnienie tego zjawiska grozitoby zniszczeniem planety. Nadal praktycznie
godzimy si¢ na to, ze niektérzy czujg si¢ bardziej ludzmi, tak jakby si¢ urodzili
z wigkszymi prawami®,

co sprzeczne jest z prawem naturalnym, bo kazdy czlowiek, co do bytowego
statusu i tym samym bytowej godnosci, jest réwny kazdemu drugiemu czlo-
wiekowi. Utalentowanie, wiedza, zamozno$¢, a nawet doskonale sprawnosci
moralne — cnoty — nie czynig czlowieka bytowo kim$ wyzszym od drugiego
czlowieka — mniej utalentowanego, mniej wiedzacego, ubozszego materialnie
czy nawet gorszego moralnie. Potwierdza si¢ prawda o wyjatkowym mecenacie
Kosciola Chrystusowego katolickiego w kwestii prawdziwej troski o cztowieka
jako osobe, a tym samym prawdziwej troski o §wiat przyrody.

Franciszek dostrzega rozmiar niedorzecznosci w problematyce ekologicz-
nej wykraczajacy az poza granice absurdu:

Warunkiem autentyczno$ci poczucia wewnetrznego zjednoczenia z innymi by-
tami natury jest réwnoczesna czulo$é, wspélczucie i troska o czlowieka. Oczywi-
sta jest sprzeczno$¢ postaw tych, ktérzy walczg z handlem gatunkami zwierzat
zagrozonych wyginieciem, a pozostaja catkowicie obojetni na handel ludzmi, los
ubogich, czy tez cheg zniszezy¢ drugiego, nielubianego cztowieka®.

Oderwanie zatem troski o przyrode od troski o osobe ludzka nieuchronnie pro-
wadzi do katastrofy antropologicznej i tym samym do katastrofy ekologiczne;j,
na co mamy wystarczajaca liczb¢ dowodéw chocby w najnowszej historii $wiata,
przyktadowo w postaci kwestii , klimatycznej”. Lobby nowoczesnych technologii
i zarazem finansjery $wiatowej wywiera wrecz obledny nacisk na parstwa na-
rodowe, aby pozamyka¢ zrédla rodzimych naturalnych energii i skazywa¢ ludzi

% Franciszek, Laudato si, 90.
5 Tamze, 91.
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w naszej strefie klimatycznej na niebezpieczenstwo ich catkowitego braku. Ja-
kiz to absurd klimatyczny i ekonomiczny, ze Polska jest wprawdzie przebogata
w zrédia energii odnawialnej, w wegiel, olej skalny, geotermig i gaz, ale z racji
ideologicznych musi sprowadzaé np. wegiel z Azji, a gaz z Norwegii!

Trudna do zakwestionowania jest korelacja miedzy traktowaniem zwierzat
oraz ludzi i odwrotnie:

[...] kiedy serce jest naprawdg otwarte na powszechna komunig, to nic i nikt
nie jest wykluczony z tego braterstwa. Dlatego tez prawda jest, ze obojetno$¢
lub okrucieristwo wobec innych stworzen tego $wiata zawsze w jaki$§ sposéb
przeklada si¢ na sposéb traktowania innych ludzi. Serce jest jedno i ta sama
mizeria, ktéra prowadzi do zngcania si¢ nad zwierz¢tami, niechybnie przejawi
si¢ w relacji z innymi osobami. Wszelkie okrucieristwo wobec jakiegokolwiek
stworzenia ,jest sprzeczne z godnoscig czlowieka”®.

Okrucienstwo jako okruciefistwo jest z natury swojej negatywne, niezaleznie
od tego, pod czyim adresem jest kierowane. Cztowiek prawy kieruje si¢ ro-
zumem stusznym i dobrg wola, stad jego postawy sa generalnie pozbawione
okrucieristwa jako czego$ niegodnego osoby ludzkie;.

Nie zaskakuje zatem interpretacja papieska tego typu tendencji jako cho-
robliwych i wymagajacych uleczenia spolecznego, intelektualnego, prawne-
go, moralnego czy polityczno-gospodarczego: ,Sytuacja ta prowadzi nas do
nieustannej schizofrenii, wyplywajacej z egzaltacji technokratycznej, ktéra
nie przyznaje innym istotom wiasciwej im wartosci, az po odmowe jakiej-
kolwiek szczegdlnej wartosci istocie ludzkiej. Nie mozna jednak pomijaé
czlowieczenstwa. Nie da si¢ utworzy¢ nowej relacji z naturg bez odnowione-
go czlowieka. Nie ma ekologii bez wlasciwej antropologii. Gdy osoba ludzka
uwazana jest jedynie za jaki§ kolejny byt posréd innych, pochodzacy jakby

z gry losowej lub fizycznego determinizmu, ,powstaje zagrozenie™”.

Papiez dotyka sedna problematyki kryzysu ekologicznego, ktérego podstawa
jest najpierw blad teologiczny, nastepnie blad antropologiczny — falszywa
wizja czlowieka, a ostatecznie te dwa bledy i nieprawosci skutkujg blgdami
ekologicznymi, czyli negatywnie wplywaja na $wiat fauny i flory oraz w ja-
kims$ sensie i wszechswiata jako calo$ci. Stad uwrazliwianie opinii ludzkosci
na te drazliwe, ale, merytorycznie patrzac, decydujace kwestie.

16 Tamze, 92.
17 Tamze, 118.
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4. Promocja mikro, malych i §rednich firm - racja stanu kazdej §wiatlej
spolecznosci narodowej

Aby mozliwe byto nadal oferowanie pracy, konieczne jest promowanie gospo-
darki sprzyjajacej réznorodnosci produkcyjnej i kreatywnosci przedsiebiorczosci.
Na przyklad istnieje wiele réznych malych wiejskich systeméw zywnosciowych,
ktére nadal karmia wigkszos¢ swiatowej populacii, wykorzystujac niewielkg czgs¢
ziemi i wody oraz wytwarzajac mniej odpadéw, gospodarujac na malych area-
tach, w ogrodach, trudnigc si¢ fowiectwem, zbiorem produktéw lesnych czy ry-
boléwstwem. Wielkie gospodarstwa, zwlaszcza w rolnictwie, zmuszaja drobnych
rolnikéw, by sprzedawali swoja ziemie lub porzucali tradycyjne uprawy. Préby nie-
ktérych z nich, aby przejs¢ do innych, bardziej zréznicowanych form produkgji,
okazujg si¢ ostatecznie bezuzyteczne z powodu trudnosci dostgpu do rynkéw re-
gionalnych i globalnych lub dlatego, ze infrastruktura sprzedazy i transportu stu-
zy wielkim przedsiebiorstwom. Wiadze maja prawo i obowigzek podejmowania
dziatan na rzecz wyraznego i zdecydowanego poparcia dla drobnych producentéw

oraz dywersyfikacji produkcji'®.

Polskie paiistwo powinno by¢ ta nauka spoleczng Kosciota katolickiego bardzo
zainteresowane, bo przeciez polskie PKB jest przez tego typu firmy w naszej
narodowej gospodarce w ok. 80% wypracowywane. Wielka szkoda, ze wigk-
sz0$¢ $rodkéw z tzw. tarczy antykryzysowej trafifo jednak do wspomnianych
,gigantéw”, ktérzy wypracowujg zaledwie 20% polskiego PKB. Czyz pro-
centowe wsparcie malych i §rednich firm polskich stosownie do ich wktadu
w budzet naszego paristwa nie byloby sprawiedliwsze i dla dalszego istnienia
naszego Narodu w Polsce tym samym konieczne?

5. Jak dalece mozliwa jest ingerencja w kody genetyczne istot zywych?

Papiez Franciszek przypomina oficjalng nauke¢ Kosciota na temat rozmiaru in-
gerencji genetycznych w rzeczywistos¢ istot zywych:

W tym kontekscie nalezy umiesci¢ wszelka refleksje na temat ludzkiej inge-
rencji w $wiat roélin i zwierzat, ktéra pociaga za sobg mutacje genetyczne ge-
nerowane przez biotechnologie, w celu wykorzystania mozliwosci obecnych
w rzeczywistosci materialnej. Szacunek, jakim wiara obdarza rozum, pocigga

8 Tamze, 129.
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za sobg zwrdcenie uwagi na to, co sama wiedza w zakresie nauk biologicznych,
rozwijana niezaleznie od intereséw ekonomicznych, moze ukazaé¢ odnoénie do
struktur biologicznych oraz ich mozliwosci i mutacji. W kazdym razie ingeren-
cja uzasadniona to ta, ktéra dokonywana jest w przyrodzie, ,by poméc jej we
wlasciwym rozwoju stwarzania chcianym przez Boga™.

Zakotwiczenie tej problematyki w Bycie Boga Stwdrcy jest z najistotniejszej racji
uzasadnione, bowiem to Kreator okresla istot¢ kazdego bytu i dlatego cztowiek
nie moze tego zmieniaé, czyli moze wprawdzie dokonywac¢ roztropnie ingerencji
przypadlosciowych, tj. drugorzednych, ale jako ludzie nie mamy prawa, by inge-
rowaé w istotne wymiary bytu zywego, jak np. plciowos¢ czlowieka i jg zmieniac.

GMO na organizmach istot Zzywych powinna odbywac¢ si¢ wigc z zachowa-
niem porzadku ontologicznego, okreslonego przez Boga Stwérce, oraz porzad-
ku moralnego, co oznacza odpowiedzialno$¢ za stworzenie:

Trudno wydaé ogélny osad na temat rozwoju organizméw modyfikowanych
genetycznie (GMO), roslinnych i zwierzecych, dla celéw medycznych lub
w rolnictwie, poniewaz moga one znacznie si¢ miedzy soba réznié i wy-
magajg osobnych rozwazan. Z drugiej strony, zagrozenia nie zawsze przy-
pisywane sa samej technice, lecz jej nieodpowiedniemu lub nadmiernemu
zastosowaniu. W istocie mutacje genetyczne byly i s3 czg¢sto wytwarzane
przez samg przyrode®,

ale sa to mikromutacje, czyli zmiany w ramach danego gatunku, tj. zmiany
przypadlosciowe, a nie makromutacje, ktére rzekomo doprowadzaja do po-
wstawania nowych gatunkéw w darwinizmie, co nie zostalo potwierdzone
przez rzetelne badania naukowe w biologii, chemii i fizyce czy w medycynie,
wprost przeciwnie. Prawdziwa nauka zaprzecza takim mozliwosciom i tego
rodzaju realnym zmianom w przyrodzie istot zywych. Takich zmian po prostu
nie bylo, nie ma i nie bedzie.

Niemniej te spowodowane przez czlowicka sa zjawiskiem nowym. Mozna
uwzglednia¢ w tych rozwazaniach udomowienie zwierzat, krzyzowanie ga-
tunkéw i inne rodzaje powszechnie przyjetych dawnych praktyk. Nalezy pa-
mietaé, ze obserwacja bakterii, ktére w sposéb naturalny wytwarzaly zmiany
w genomie ro$liny, dala poczatek badaniom nad genetycznie modyfikowanymi
zbozami. Jednak w przyrodzie procesy te maja wolne tempo, nieporéwnywalne

¥ Tamze, 132.
20 Tamze, 133.
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z szybkoscig narzucong przez aktualne procesy technologiczne, nawet jesli te
postepy maja swe podstawy w wielowiekowym rozwoju nauki?'.

Wiadomo dzisiaj, Ze genetyczne manipulacje na zbozach poszty zbyt daleko,
czyli przesunely sie w strong istoty zbéz, co skutkuje np. stwierdzong przez
medycyne bezplodnoscig kobiet i mezezyzn, czyli godzi w prokreacje, a to kla-
syfikuje tego typu dzialania jako prawnie i moralnie niedopuszczalne.
Papiez-Polak, ktéry jeszcze w mlodosci przemierzat Polske, dostrzega jas-
no atuty, ale i powazne problemy wsi polskiej, ktérych rozwigzanie jest ko-
nieczne, aby wzmocni¢ biologiczng bytowos¢ naszego narodu w Polsce:

Wiem, ze w dobie przemian spotecznych i gospodarczych nie brak probleméw,
ktére czesto bolesnie nekaja polska wies. Trzeba, aby w procesie reform sprawy rol-
nikéw byly dostrzegane i rozwigzywane w duchu spotecznej sprawiedliwosci. M6-
wie o tym na Zamojszczyznie, gdzie od wiekéw podnoszona byla sprawa chlopska.
Dos¢ wspomnie¢ utwory Szymona Szymonowica, wspéttworcy Akademii Za-
mojskiej, czy dziatalnos¢ Towarzystwa Rolniczego zalozonego przed dwustu laty
w Hrubieszowie. Réwniez ksigdz kardynat Stefan Wyszynski, jako tutejszy biskup,
a potem Prymas Polski czgsto przypominat o znaczeniu rolnictwa dla bytu narodo-
wego i paristwowego, o potrzebie solidarnosci wszystkich grup spolecznych z miesz-
karicami wsi. Nie moge dzi$ nie wlaczy¢ si¢ w t¢ tradycje. Czynig to, powtarzajac za
prorokiem slowa pelne nadziei: ,Jak ziemia wydaje swe plony, jak ogréd rozplenia
swe zasiewy, tak Pan Bog sprawi, ze si¢ rozpleni sprawiedliwos¢” (Iz 61, 11)*.

A przeciez w porzadku natury warunkiem sprawnego funkcjonowania nasze-
go ludzkiego organizmu jest zdrowa Zywnos¢, a nastgpnie zdrowe powietrze,
co przez wieki istnienia Polski zapewniali naszej spolecznosci heroiczni i pelni
pos$wiecenia az do przelewu krwi w obronie narodu rolnicy polscy jako, mé-
wigc jezykiem wspélczesnym, wzorcowo uzyteczni ekolodzy. I jedno, i drugie jest
obecne w naszej ojczyznie, a takze jeszcze stosunkowo znaczna liczba prawych
i gotowych do nowych poswigceri rolnikéw, ale powstaje uzasadnione pytanie,
czy naréd, Kosciél w Polsce i paristwo polskie cenig ich tak, jak na to obiektywnie
zastugujg i tym samym, czy cenig polska wie$ jako prawdziwg matke i karmi-
cielke narodu? Innymi slowy, czy wielu naszych rodakéw w ogdéle pragnie, aby
urodzajna ziemia polska i prawy rolnik polski mieli jeszcze racje bytu i pozostali
uzyteczni narodowi jak przez minione millennium jego istnienia?

2 Tamze.
22 Jan Pawet 11, Liturgia Stowa — przemowiene. ..

230



Uzyteczno$¢ ekologii w zyciu narodu i panistwa

Wstrzasajace slowa poety zamiast podsumowania

Pigkno przyrody jest podejrzane.

No tak, przepych kwiatéw.

Nauka dba o pozbawienie nas iluzji.

Nawet nie wiadomo, czemu jej tak na tym zalezy.
Walki genéw, cechy zapewniajace sukces, zysk i strata.
Jakim jezykiem, na Boga, przemawiajg ci ludzie
W biatych kitlach? Karol Darwin

Czul przynajmniej wyrzuty sumienia,

Ogtlaszajac swoja teorie, jak méwil, diabelsk.

A oni co? Ich to przecie pomyst:

Posegregowacé szczury w osobnych klatkach,
Posegregowac¢ ludzi, niektére ich gatunki
Odpisa¢ na genetyczne straty oraz wytru¢®.
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Piotr Sobito

MYSL SPOLECZNO-POLITYCZNA
ZYGMUNTA BALICKIEGO

Wprowadzenie

Przedmiotem niniejszego artykulu jest mysl spoteczno-polityczna pochodza-
cego z Lublina dzialacza, naukowca i filozofa Zygmunta Balickiego. Wskazuje
sig, ze jest on jednym z trzech gléwnych — obok Jana Ludwika Poptawskiego
i Romana Dmowskiego — ojcéw polskiej idei narodowej. W wazniejszych pra-
cach pisano o nim jako ideologu i polityku Ligi Narodowej, zalozycielu Zwigz-
ku Mtodziezy Polskiej lub autorze Egoizmu narodowego wobec etyki. Mniej
znany jest natomiast jego dorobek naukowy i rozbudowany system filozoficzny.

1. Zyciorys
Zygmunt Balicki wywodzil si¢ z rodziny urzedniczej o szlacheckich korze-
niach. Urodzit si¢ w Lublinie 30 grudnia 1858 roku jako drugi syn Seweryna

i Karoliny z Prészynskich. Mlodo$¢ spedzit na Lubelszczyznie. Byl to okres
nastrojéw depresyjnych, obecnych w polskim spoleczenstwie po przegranym
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powstaniu styczniowym i wobec postepujacej rusyfikacji. Stefan Kieniewicz
w swojej Historii Polski 1795-1918 pisal o tamtym okresie nast¢pujaco:

Sprawa polska zeszla z pierwszego planu wydarzen miedzynarodowych, w zabo-
rach rosyjskim i pruskim zaostrzy! si¢ kurs antypolski, rozwdj kapitalizmu coraz
silniej réznicowal stosunki gospodarcze i polityczne migdzy trzema zaborami.
Wigksza czg$¢ myslacego swiadomie spoleczeristwa rezygnowala z podtrzyma-
nia walki o niepodleglos¢, a nawet wrecz z postulowania potrzeby niepodleglo-
$ci. Najaktywniejsze kola burzuazyjnej inteligencji programowo ograniczaly swe
cele do obrony narodowosci, jej stanu posiadania i kultury™.

Jednym z elementéw carskich represji na ziemiach polskich byta silna rusy-
fikacja szkét. W Krélestwie Polskim ustawy rosyjskie z 1872 roku wprowadza-
ty do szkét elementarnych obowigzkowsa nauke czytania i pisania po rosyjsku.
Przy kwalifikowaniu do szkoly $redniej uczeri musial potrafi¢ czytaé i pisa¢ po
rosyjsku. Carska polityka o$wiatowa dazyla do degradacji cywilizacyjnej Pola-
kéw. W takiej atmosferze wynaradawiania, nauki pobieral Zygmunt Balicki,
uczen Lubelskiego Gimnazjum Meskiego. Po zaliczeniu egzaminu maturalne-
go wyjechal na studia prawnicze do Petersburga. Okres studencki byl czasem
zetknigcia si¢ Balickiego z polityka i porzucenia biernej postawy spoleczne;.
Roman Wapiriski, badacz Narodowej Demokracji, stwierdzit, ze:

[...] czas urodzenia wazny jest zawsze, w niektorych przypadkach nabiera jed-
nak znaczenia szczegélnego. Dla loséw politycznych Polakéw trudne do prze-
cenienia znaczenie mialo to, czy urodzili si¢ oni w latach czterdziestych, czy tez
w latach siedemdziesigtych XIX stulecia. Fakt ten decydowal m.in. o tym, jaki
byt ich stosunek do idei walki o uzyskanie wyraznego postgpu w rozwigzywaniu
sprawy narodowej. Czas urodzenia przesadzal o momencie, w ktérym wchodzili
w okres aktywnego zycia politycznego®.

W Petersburgu Balicki odkryl talent rysowniczy. Réwnolegle do studiéw
prawniczych podjat nauke na Akademii Malarstwa, ktérej jednak nie ukoriczyl.
W péiniejszych latach przez pewien okres utrzymywal si¢ finansowo wias-
nie dzi¢ki umiejetnosci rysowania. W 1880 roku uzyskal dyplom prawniczy
i wrécil na ziemie polskie. W Warszawie objal stanowisko aplikanta sadowego
w Sadzie Okregowym. Przyjazd do Warszawy mial takze inny cel — w Peters-
burgu Balicki wstapit do socjalistéw i prawdopodobnie zostala mu powierzona

v S. Kieniewicz, Historia Polski 1795-1918, Warszawa 2002, s. 265.
2 R. Wapinski, Swiadomos¢ polityczna w Drugiej Rzeczypospolitej, £.6dz 1989, s. 19.
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misja kierowania warszawska Gming Socjalistéw Polskich. To zadanie zleco-
no takze jego bratu — Tadeuszowi. Obaj Baliccy kierowali gming do stycznia
1881 roku. Wtedy zakrojone na szeroka skale §ledztwo rosyjskiej policji rozbilo
strukture socjalistéw. Tadeusz zostal aresztowany, a wraz z nim aresztowano
takze narzeczong Zygmunta. Jemu udalo si¢ unikng¢ aresztowania. Zbiegl do
Galigji, gdzie kontynuowal dzialalno$¢ socjalistyczng. Okres lwowski w jego
zyciu nie trwal jednak diugo, gdy zaczely si¢ masowe aresztowania, prébowat
zbiec do Krakowa. Tam jednak policja szybko go zatrzymala, w nast¢pstwie
czego zostal przewieziony do Lwowa. Spedzit kilka miesiecy w areszcie, odby-
wajac kare za udzial w tajnych stowarzyszeniach. Po odbyciu jej nie zostal jed-
nak zwolniony z aresztu, grozilo mu wydanie w rece carskiej policji jako pod-
danemu rosyjskiego cara. Dzi¢ki interwencji sprzyjajacemu socjalistom ksigcia
Adama Sapiehy u namiestnika Galicji, hrabiego Alfreda Potockiego, Balicki
nie zostal przekazany w rece Rosjan. Policja przetransportowata go do granicy
austriacko-rumuriskiej, co rozpoczelo kolejny etap w jego zyciu — emigracje.

Majac 25 lat, musial ulozy¢ sobie zycie od nowa. Osiadl w Szwajcarii, po-
czatkowo zamieszkal w Zurychu, ale gléwnym miejscem jego pobytu na emi-
gracji byta Genewa. Zwigzal si¢ ze srodowiskiem polskich patriotéw skupio-
nych wokél bytego powstarica styczniowego Zygmunta Mitkowskiego. Okres
emigracyjny w zyciu Balickiego trwal 15 lat i byt bardzo twérezy. Wiaczyt sie
w budowe Ligi Polskiej, instytucji Skarbu Narodowego, Zwigzku Wychodztwa
Polskiego, Zjednoczenia Towarzystw Mlodziezy Polskiej Zagranica. W kolej-
nych latach wspéttworzyt Lige Narodowa, zatozyl stynny Zwigzek Mlodziezy
Polskiej ,ZET”, ktéry nazywany byl ,szkola Balickiego”.

Okres emigracyjny w zyciu Balickiego to takze wzmozona praca nauko-
wa. W 1895 roku opublikowal na tamach pisma ,Revue internationale de
socjologie”, ktérego przez pewien czas byl redaktorem, prace pod tytulem
Lorganisation spontanée da la société politique’. Rok pézniej uzyskal tytul dok-
tora praw na Uniwersytecie Genewskim, bronigc pracg poswiecong idei pan-
stwa pt. Letat comme organisation coercitive de la societe politique. Prace ta roz-
winal w latach pézniejszych w dzielo swojego zycia, czyli Psychologig spoleczng.
Dzigki swoim pracom naukowym w jezyku francuskim zostal powolany w la-
tach dziewig¢édziesigtych jako pierwszy polski socjolog na stanowisko czlonka
w prestizowym Miedzynarodowym Instytucie Socjologicznym w Paryzu®.

3 J. Kurczewska, Nardd w socjologii i ideologii polskiej. Analiza poréwnawcza wybranych kon-
cepeji z przefomu XIX i XX wieku, Warszawa 1979, s. 216.
* Tamze.
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Pomimo wielu obowigzkéw organizacyjnych i wytezonej pracy naukowe;
zycie towarzyskie Zygmunta na emigracji bylo bardzo bogate. Wielu wspo-
mina go jako dobrego kompana i dusz¢ towarzystwa. W styczniu 1891 roku
Balicki w wieku trzydziestu trzech lat zmienil swéj stan cywilny, zawierajac
zwigzek malzenski z o trzynascie lat mlodsza studentka Uniwersytetu w Ge-
newie Gabrielg z Iwanowskich’®. Tuz po $lubie, za namowg polskich emigran-
téw, wstapil do szwajcarskiej masonerii. Fakt ten w pézniejszym czasie po-
zwalal jego przeciwnikom na atakowanie go jako masona. Badajac zyciorys
Balickiego, przyja¢ nalezy, ze za decyzjg tq staly czysto pragmatyczne wzgledy.
Czlonkostwo w masonerii pozwolilo mu bowiem uzyskaé szwajcarskie oby-
watelstwo. W 1898 roku otrzymal pozwolenie na osiedlenie si¢ na ziemiach
polskich i przeniést si¢ do Krakowa, czym zakoriczyt okres emigracyjny.

Okres krakowski byl dla Balickiego wyjatkowo aktywny politycznie i or-
ganizacyjnie. Wigczyt sie w dzialalnos¢ réznych podmiotéw, z ktérych wymie-
ni¢ nalezy przynajmniej te najwazniejsze. Byt cztonkiem Zarzadu Gléwnego
Towarzystwa Szkoty Ludowej, cztonkiem Towarzystwa Gimnastycznego ,So-
kot”, Zwigzku Pomocy Narodowej, Towarzystwa dla Pielggnowania Nauk Spo-
tecznych. Udzial w wielu organizacjach spowodowal, ze Balicki stal si¢ znana
osobowoscig w §rodowisku galicyjskich dziataczy politycznych®. W 1904 roku
wybuchta wojna rosyjsko-japoriska, co skionilo kierownictwo Ligi Narodowe;j
do podjecia pertraktacji m.in. z Polska Partig Socjalistyczng. Liczono wéwczas
na przeksztalcenie si¢ tego konfliktu w wojne o zasiggu europejskim. Z ramie-
nia LN do rozméw przystapili Dmowski i Balicki. PPS reprezentowali Witold
Jodko-Narkiewicz i Jézef Pilsudski. Z pertraktacji jednak nic konstruktywne-
go nie wyszlo, a rywalizacja pomiedzy ugrupowaniami stawala si¢ coraz bar-
dziej napieta.

Sytuacja wewnetrzna w panistwie rosyjskim pozwolita Balickiemu na po-
wrét do Warszawy. W 1905 roku Balicki, Dmowski i reszta kierownictwa LN
przeniosla si¢ na ziemie Krélestwa Polskiego. Ruch ten wynikat z liberalizacji
polityki rosyjskiej. Wprowadzono konstytucje, ogloszono amnestie dla wigz-
niéw politycznych, zezwolono na legalne dzialanie stowarzyszen, stronnictw,
organizowanie zjazdéw, zebran. W Warszawie Balicki poza dzialalno$cig po-
lityczna zajmowatl sie takze dziennikarstwem i publicystyka. W 1908 roku zo-
stal redaktorem naczelnym ,Przegladu Narodowego”, pelnigc tg funkcje az do

* A. Dawidowicz, Zygmunt Balicki (1858—1916). Dzialacz i teoretyk polskiego nacjonali-
zmu, Krakéw 2006, s. 56.
¢ Tamze,s. 107.
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wybuchu I wojny swiatowej. To na jego famach wydal spora czgsé¢ swoich ar-
tykuléw publicystycznych. W 1910 roku trafit do wigzienia za opublikowanie
artykulu pt. Program Szymona Konarskiego. Byt to artykul o rewolucyjnym spi-
skowcu z pierwszej polowy XIX wieku. Sad wymierzyt Balickiemu kare roku
pozbawiania wolnosci. Razem z nim wyrok zasadzono takze dla wydawcy pis-
ma, Mieczyslawa Niklewicza. Obowiazki redaktora ,Przegladu” przejat wtedy
Stanistaw Kozicki. Kare Balicki odbywal w wiezieniu we Wioctawku w okresie
luty — czerwiec 1910 roku. Calego zasagdzonego wyroku nie odbyl ze wzgledu
na osobistg interwencje hiszpanskiej krélowej Marii Krystyny u cara Miko-
taja II. Starania o wcze$niejsze uwolnienie podjela matka zony Niklewicza,
Zofia Lutostawska, ktéra z pochodzenia byla hiszpanka i od wielu lat znata si¢
z hiszpariska krélows.

Od jesieni 1913 roku Balicki przebywal w Petersburgu jako korespondent
,Gazety Warszawskiej”. Tam zastal go tez wybuch I wojny $wiatowej. Zmarl
w 1916 roku, nie doczekawszy dziela, ktére razem z innymi konsekwentnie

budowal — niepodlegtej Polski.

2. Koncepcja panistwa narodowego

Zycie Zygmunta Balickiego uplyneto pod znakiem walki o niepodlegte pari-
stwo polskie. Dazenie do odbudowy wlasnego panstwa bylo punktem cen-
tralnym obozu narodowodemokratycznego i $cistym centrum zainteresowan
ideologéw tworzacych ten obéz i z niego sie¢ wywodzacych.

Narodowa Demokracja, walczac o odzyskanie niepodleglosci, zajmowata
wielokrotnie stanowisko odnosnie do zakresu terytorialnego przysziego pani-
stwa polskiego. Czolowi teoretycy endeccy wskazywali przede wszystkim na
konieczno$¢ pozyskania szerokiego dostepu do morza, co mialo Polsce za-
pewni¢ szans¢ w rywalizacji z Niemcami. Jako jedni z pierwszych zwrdcili
tez uwagge na potrzebe odzyskania ziem zachodnich i oparcia polskiej grani-
cy na Odrze. Wéwczas nie bylo to jednakze realne ze wzgledu na silny zy-
wiol niemiecki na tamtych ziemiach, agresywna polityke II Rzeszy i stabos¢
organizacyjng zywiolu polskiego. Z drugiej strony Narodowa Demokracja,
w przeciwieristwie do innych obozéw politycznych, nie domagala si¢ przywré-
cenia Polsce granic historycznych. Opowiadajac si¢ za koncepcja paristwa na-
rodowego, endecy rozwazali granice paristwa polskiego tylko takie, w ramach
ktérych bedzie mozna realizowaé polityke narodowa, a wigc odrzucali zde-
cydowanie opcje wiaczenia do przyszlej Polski bytych ziem Rzeczpospolitej
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zdominowanych przez zywioly ruski i litewski. Endecy, a wiec takze Balicki,
byli w tym zakresie zgodni. Zglaszali jedynie zadania co do ziem, na ktérych
zywiol polski byt liczny i osiagnal przewage cywilizacyjng. Obéz narodowy
przyjal stanowisko polaczenia koncepcji historycznej z etniczng, zakltadajac,
ze panstwo polskie powinno by¢ ztozone z ziem, na ktérych wystepuje zywiol
polski w wiekszosci i tych, gdzie Polacy zdobyli przewage cywilizacyjna, mimo
pozostawania w mniejszosci. Balicki popieral w kwestii granic Dmowskiego
i innych przedstawicieli endecji.

Mysl endecka do 1918 roku koncentrowala si¢ na odzyskaniu niepodle-
glego bytu pafstwowego, nie rozwijajac si¢ zbytnio o ksztalcie przyszlej pan-
stwowosci polskiej. W tym okresie nie przedstawiono konkretnego modelu
ustroju panstwowego. Balicki i inni teoretycy opcji narodowej nie formulowali
woéwczas wyraznie okreslonych pogladéw odnosnie do formy, w jaka przyszle
panstwo polskie powinno by¢ zorganizowane. Tym samym pewng trudnos¢
sprawia dekonstrukcja mysli Balickiego odnoszacej si¢ wprost do zagadnienia
ypafstwa’.

Narodowi demokraci na czele preferowanego przez siebie porzadku war-
tosci stawiali ide¢ narodu. Nie znaczy to jednoczesnie, ze bagatelizowali zna-
czenie organizmu paristwowego. Paristwo u Balickiego, jak i innych endekéw
tamtego okresu, bylo koniecznym elementem do prawidiowego rozwoju na-
rodu. Pomimo Zze nie wypowiadal si¢ on zbyt obszernie na temat organizacji
paristwa i modelu ustroju, to wedlug Jerzego Kornasia odegral on w pewnym
stopniu role ,architekta endeckiej koncepcji pastwa™.

Za Aneta Dawidowicz mozna przyjaé, ze Balicki opowiadal si¢ za koniecz-
nosciag budowy panstwa narodowego®. Tak jak inni endecy, takze i on swoja
koncepcje paristwa budowal na fundamencie nadrzednosci narodu. Najlepiej
oddaje to sformulowana na lamach ,Przegladu Narodowego” teza: ,Rzady
panistwowe sta¢ sie muszg sila rzeczy rzagdami narodowymi™.

Za koncepcja pafistwa narodowego opowiadal si¢ réwniez Roman Dmow-
ski. Jako gtéwny mysliciel obozu endeckiego, obok najwazniejszej kwestii do-
tyczacej narodu, podejmowal takze zagadnienie przysztego modelu paristwa
polskiego. Dmowski dowodzil w swoich tezach, ze naréd, bedac fundamentem
paristwa, utrwala i doskonali swéj byt przy pomocy organizacji paristwowe;.

7 J. Kornas, Nardd i paristwo w mysli politycznej Zwigzku Ludowo-Narodowego, Krakéw
1995, 5. 61.
8 A. Dawidowicz, Zygmunt Balicki...,s. 268.

9

7. Balicki, Przyszly wzrost konsolidacji narodowey, ,Przeglad Narodowy” 1919, nr 1,s. 115.
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Stwierdzajac, ze naréd stanowi fundament paristwa, stwierdzal jednoczesnie,
Ze jest wytworem Zycia paristwowego. Stawial tez¢ o narodowotworcezej funk-
cji panistwa. Teza ta nigdy jednak nie doprowadzila Dmowskiego do wniosku
o nadrzednosci pafistwa nad narodem. Traktowal on paristwo jako instrument,
zakltadajac, ze bylo czynnikiem tworzacym naréd, a w nastepnych wiekach ce-
lem jego dazen™.

Poglad Dmowskiego o zaleznosci narodu i paristwa wspélgrat z koncepcja
panistwowg Balickiego. On takze traktowal paristwo jako instrument podlegly
narodowi i majacy stuzy¢ jego celom i jego dobru. W pismach Balickiego po-
jawia sie okreslenie ,parawan ochronny” w odniesieniu do instytucji paristwa,
co wskazuje ewidentnie na instrumentalny charakter organizmu paristwowego.

Balicki zdecydowanie rozgraniczal pojecia ,naréd” i ,padstwo”. W jego
filozofii wyodrebnienie tych poje¢ stanowilo szczegélng funkeje. Traktowal
naréd jako strukture organiczna, Zywa, autonomiczng. Za to padstwo jako
twor sztuczny, nieorganiczny, nieautonomiczny i zalezny. Organizm pafstwo-
wy zalezny byl w jego koncepcji od narodu. Warto tutaj przywola¢ przyktady
wspolezesnych Balickiemu teoretykéw i filozoféw zajmujacych si¢ tymi za-
gadnieniami, bowiem to wyodrebnienie i rozréznianie narodu od paristwa nie
byto powszechna praktyka. Francuski mysliciel Emile Durkheim, jeden z wy-
bitniejszych socjologéw, traktowal parstwo i naréd nierozdzielnie. Podobnie
patrzyl na te pojecia niemiecki socjolog Ferdinand Ténnies. Joanna Kurczew-
ska ttumaczy ten rozdzwiek, podajac, Ze utozsamianie paristwa i narodu przez
myslicieli zachodnioeuropejskich wynikalo ze specyfiki Europy Zachodniej
i probleméw, z jakimi si¢ wéwczas zmagala. Kryzys kultury demokratycznej,
konflikty klasowe i sprzecznosci ekonomiczne, targajac narodowymi paristwa-
mi zachodnioeuropejskimi, prowadzily tamtejszych myslicieli do formuto-
wania tez o nierozlgcznosci narodu z paristwem. Z kolei na gruncie polskim
wyrazne rozréznienie — bedace immanentnym elementem koncepcji Balickie-
go — pelnilo szczegdlne funkcje. Byto przede wszystkim stanowiskiem uzasad-
niajacym opozycje wobec pafstw zaborczych!.

Balicki czg$¢ swoich pogladéw na system polityczny i model paristwowy
tormulowal w krytyce liberalizmu, podobnie konstruowat swoja koncepcje pari-
stwa, odnoszac si¢ do ideologii liberalnej. Nie akceptowal liberalnej koncepcji

10" J. Kornas, Nardd i paristwo..., s. 66.

1 J. Kurczewska, ,Nardd” w socjologii polskiej. Od Jozefa Supiriskiego do Aleksandra Hertza,
w: Dusza spoleczeristwa. Nardd w polskiej mysli socjologicznej. Wybor tekstow, red. J. Kurczewska,
Warszawa 2002, s. 16.
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paristwa jako nocnego stréza, krytykowal ja z pobudek ideologicznych i eko-
nomicznych. Byl przeciwny liberalnej ekonomii wolnego rynku z uwagi na jej
szkodliwos¢ dla narodu jako tworu organicznego — uwazal, Ze wolny rynek jest
zagrozeniem dla organicznosci calego narodu. Wskazywal tutaj, Ze nie mozna
uznawaé wyzszosci spétek akcyjnych nad racjg stanu i dobrem calego spole-
czeristwa. W czasach mu wspélczesnych kapitalistyczne spétki osiagaly bardzo
mocng pozycje na §wiecie. Na ziemiach polskich przewaznie zwigzane byty
z obcym kapitatem, co skutkowalo brakiem poczucia zwigzania ze sprawami
polskiego narodu. Nieregulowane w zaden sposéb polskim prawodawstwem —
ktérego wéwczas nie byto — pelnily role sprzeczng z interesami narodu. Stad
tez negatywny stosunek Balickiego do tych podmiotéw. Ponadto dzialania
kapitalistéw na zachodzie Europy, ktére mial okazje zaobserwowaé podczas
swojego pobytu na emigracji, a ktére wywolywaly szerokie skutki ekonomiczne
i socjalne w calych spoleczenstwach, nie spelnialy przewidywanej przez nie-
go roli integratora i koordynatora bytu zbiorowego oraz likwidatora anomalii
spolecznych'.

Krytykowal nierozlacznie z liberalizmem zwigzany ustréj parlamentarny,
ktéry byt dla niego synonimem marazmu politycznego oraz prywaty deputo-
wanych. System parlamentarny w szerszym ujeciu ocenial jako rzady tlumu,
ktéry tatwo podlega manipulacji®®. Sam parlament okreslal jako ttum ulegaja-
cy ,niewyrozumowanym porywom’. Krytyke systemu parlamentarnego laczyt
z krytyka wolnych wyboréw. Stal na stanowisku, ze system wolnych wyboréw
doprowadza do sytuacji, w ktérej do wiadzy dostaja si¢ osoby posiadajace zgota
inne kwalifikacje niz te tworzace mezéw stanu'.

Dla Balickiego funkcjonowanie paristwa wigzalo si¢ z wyodrebnieniem
dwéch grup obywateli — pierwszg powinni by¢ rzadzacy, a drugg rzadzeni. Na
problemy, ktére dostrzegal w systemie parlamentarnym, widzial rozwigzanie
w postaci systemu rzadéw bezposrednich.

Rzady bezposrednie w koncepcji Balickiego oparte powinny by¢ na zasa-
dzie samorzadnosci spolecznej i zwigkszeniu odpowiedzialnosci postéw przed
swoimi wyborcami. Postrzegal system bezposredni jako zdolny do przepro-
wadzania zadan zlozonych i koniecznych z punktu widzenia interesu wspél-
noty narodowej. Rzadom posrednim odmawial takich mozliwosci, stwierdza-
jac, ze s3 konsekwencja braku inicjatywy i samodzielnosci spolecznej. System

2 B. Grott, Zygmunt Balicki. Ideolog Narodowej Demokracyi, Krakéw 1995, s. 41.
3 Z.Balicki, Parlamentaryzm. Zarys socjologiczny, t. 1, Lwéw—Warszawa 1900, s. 7-8.
* Tamze,s. 53.
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parlamentarny oparty na rzadach posrednich mial rozwija¢ si¢ na tle mas spo-
tecznych niezdolnych do samorzadnosci i doprowadzaé do zgromadzenia calej
wladzy w zakresie jednego organu. Pisal:

Rzady posrednie [...] rozwijaja si¢ na tle nieudolnosci mas do samorzadu i or-
ganizacji samorzutnej, na tle politycznej ich apatii i idacego za tym oglada-
nia si¢ na pomoc paristwa. Doprowadzaja one do przeniesienia calej wiadzy
i zwierzchnictwa na jeden organ, na parlament powolany do zastepowania 0gé-
tu w trudnym zadaniu kierownictwa catego kraju®.

Ogot obywateli stanowil dla niego Zrédlo wiadzy parstwowej. Najdobit-
niejszym potwierdzeniem wladzy obywateli nad padstwem mialy by¢ rzady
bezposrednie, o ktérych pisal nastepujaco: ,Ustréj czystej bezposredniej de-
mokracji [...] nawet na gruncie paristwowym obja¢ moze rozlegle terytorium
i sprosta¢ nader ztozonym zadaniom, potrzeba jednak na to do$¢ wysokich
zadatkéw w lonie samego spoleczenstwa™®.

Balicki zdawal sobie sprawe z trudnosci i ulomnosci, jakimi obarczony

moze by¢ system rzadéw bezposrednich. Zwracal uwagg, ze:

[...] trudnos¢ cistego przeprowadzenia tej formy na szeroka skale polega prze-
de wszystkim na tym, ze solidarnos¢ i zgodno$¢ dzialania bywa zwyczajnie tym
mniejszg, im wigcej zywioléw obejmuje organizacja, gdyz wtedy réznorodnosé
ich i rozbiezno$¢ tatwiej na jaw wystepuja, druga trudno$é stanowi konieczny
w kazdej wigkszej zbiorowosci podzial pracy, ktéry zwykle bez pewnej regla-
mentacji obej$¢ si¢ nie moze'.

Uznawal, Ze w pafistwie narodowym konieczna jest silna wladza wykonaw-
cza. Jednoczes$nie opowiadal sie za rozbudowg samorzadu terytorialnego i po-
wigkszaniem zakresu jego samodzielnosci. Ograniczenie wladzy centralnej na
korzy$¢ samorzadowych struktur lokalnych uwazal za korzystne dla rozwoju
narodowego i w konsekwencji takze dla organizmu paristwowego. Byt zwolen-
nikiem koncepciji silnych gmin jako jednostek administracyjno-gospodarczych
pelnigcych dodatkowo funkcje kulturalne i filantropijne. W koncepcji pafistwa
narodowego samorzad mial by¢ wazna szkola zycia politycznego'®. Byto to wa-
runkiem, aby panstwo bylo odpowiednio silne. Wskazywal, ze bez

15 Tamze, s. 68.

16 Tamze.

17 Tamze.

8 A. Dawidowicz, Zygmunt Balicki...,s. 272.
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odpowiedniego udziatu spoleczeristwa w rozwoju zycia gospodarczego i oswia-
ty, nie uda si¢ zbudowa¢ silnego panstwa polskiego. Samorzad mial by¢ tym
elementem, ktéry umozliwitby na szersza skalg uczestnictwo obywateli w pro-
cesie decyzyjnym i sprawowaniu wiadzy®.

Reasumujac, zagadnienie paristwa w mysli Zygmunta Balickiego pojawialo
si¢ dosy¢ czgsto, jednak nie opracowal on pelnego modelu i nie opisat nigdy do-
ktadnie ustroju przysztego panistwa polskiego. Uwazal, Ze jest to kwestia przed-
weczesna wobec braku niepodleglosci i potrzeby walki o nig. Sadzi¢ mozna, ze
wypracowanie wlasnej koncepcji pafistwa byto kwestig odsuwang w czasie, lecz
planowang. Odktadana na pézniej, nie doczekala si¢ jednak zrealizowania. Jego
poglady zawarte w wielu publikacjach sprowadzaja si¢ do ogélnego stwierdze-
nia, ze paristwo powinno by¢ bytem narodowym, a nie obywatelskim?®.

3. Narod

Wizja panistwa w teoriach konstruowanych przez Balickiego byla zgodna
z wartosécig najwyzsza w zyciu ziemskim, za jaka uznawal nar6d*. W zyciu
i pracy zaréwno na gruncie spolecznym, jak i naukowym Balicki stawial za-
gadnienie narodu w centrum swoich zainteresowari, co mozna dostrzec, ana-
lizujac jego pismiennictwo? oraz pochylajac si¢ nad przekazami ludzi jemu
wspolczesnych®.

Na przelomie XIX i XX stulecia ksztaltowaly si¢ nowoczesne narody eu-
ropejskie. Na ziemiach polskich proces ten przebiegal réwnolegle ze zmiang
sytuacji spoleczno-politycznej. Aktywizacja nowych grup spolecznych tworzo-
nych w gléwnej mierze z wczesniejszych nizin spoleczenstwa i w konsekwencji
zmiana pojecia narodu determinowata jak nigdy wezesniej rozwdj teoretycznych
rozwazan nad kwestig pochodzenia i znaczenia narodu, a takze jego istota.

Ideologia Narodowej Demokracji, tworzona przez Balickiego i innych te-
oretykéw endeckich, u swych podstaw ma niejako wbudowane zagadnienie
narodu. Uznawali oni wspélnot¢ narodowsg za warto$¢ nadrzedng i absolutna.

¥ 7. Balicki, Nacjonalizm a patriotyzm, ,Przeglad Narodowy” 1912, nr 5, s. 454.

2 B. Grott, Zygmunt Balicki..., s. 43.

21 Na naréd jako najwyzsza ziemska wartos¢ Balicki wskazuje wprost w jednej ze swo-
ich prac: Z. Balicki, Zasady wychowania narodowego, w: Parlamentaryzm. Wybdr pism, wstgpem
i przypisami opatrzyl P. Korys, Krakéw 2008.

22 J. Kurczewska, Nardd w socjologii i ideologii polskiej...,s. 211.

B Z.Wasilewski, Wipdlezesni. Charakterystyki pisarzy i dziel, Warszawa 1923, s. 94.
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Wszelkie dzialania nalezalo odnosi¢ do kwestii narodowej. Pomimo tego nie
udalo im si¢ wéwczas doktadnie zdefiniowaé pojecia narodu. Usystematyzo-
wanie tego pojecia i bardziej rozwinigta forma tej koncepcji pojawia si¢ dopiero
po odzyskaniu niepodleglosci**. Caty obéz narodowodemokratyczny w swych
poczatkach byl dosy¢ niejednolity. Jednolity byl jedynie cel — niepodleglos¢
Polski. Program ideowy, polityczny, spoleczny ewoluowat latami. Dla wspét-
czesnego badacza sporym wyzwaniem jest dekonstrukcja éwczesnej mysli
w kontekscie odczytania definicji narodu.

Poglady Balickiego dotyczace spoleczenistwa i narodu stanowia dobry
przyktad panujacych wéwczas trendéw i pradéw myslowych. Dla tego pre-
kursora polskich nauk spolecznych naréd stanowil najwyzsze dobro na ziemi.
Traktowanie przez niego narodu jako absolutu i punktu wyjscia nie jest trudne
do ustalenia, sam Balicki niejednokrotnie stwierdzal to w swoich pracach. Dla
badacza trudnoscig jest natomiast zaprezentowanie jednoznacznej odpowiedzi
na pytanie o to, czym doktadnie dla Balickiego byt naréd.

W $wietle jego wypowiedzi naréd jawi si¢ jako kategoria polityczna i hi-
storyczno-kulturowa, a takze psychologiczna, moralna i mistyczna. Podobnie
jak jemu wspélczesni, podchodzit do pojecia narodu wielowymiarowo. Snut
rozwazania nad tym zagadnieniem réwnoczesnie na kilku plaszczyznach.
Okreslal naréd jako organizm zywy, indywidualnos¢ dziejowa, dusze o wlasnej
fizjonomii, idealng i doskonala strukture przewyzszajaca inne organizmy spo-
teczne. Jako przyczyne takiego stanu rzeczy wskazywal wewngtrzng sp6jnosé,
wszechstronno$¢ i niezaleznos$¢ duchowa®. Naréd ma zdolno$é do postugiwa-
nia si¢ indywidualng, jemu tylko przynalezng etyka, okreslajacg kierunek, jaki
moze obiera¢ w stosunku do innych narodéw. W tym kontekscie jawi sie jako
konstrukeja catkowicie niepowtarzalna®.

Balicki uwazal naréd za grupe, ktérej si¢ nie wybiera. Jest ona niezbywal-
na, dana cztowieckowi przez fakt urodzenia si¢ jako czg¢é¢ danej wspélnoty®.
W takim ujeciu narodu zawarty jest sprzeciw wobec idei liberalizmu, ktéry
zaktada przynalezno$¢ do danego narodu jako wynik wolnego wyboru jed-
nostki. Dla liberaléw przynalezno$¢ narodowa jest sprawg prywatng, wyborem.
Dla Balickiego i innych ideologéw nacjonalizmu przynalezno$¢ narodowa jest
determinowana urodzeniem, nie jest sprawg prywatng i nie wynika z wolnego

2 A. Dawidowicz, Zygmunt Balicki...,s. 215.

» 7. Balicki, Zachowanie typu narodowego, ,Przeglad Narodowy” 1909, nr 8, s. 140.
Tenze, Hedonizm jako punkt wyjscia etyki, Warszawa 1900, s. 33.

Tenze, Egoizm narodowy wobec etyki, Lwéw 1902, s. 34.
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wyboru. Balicki, formulujac w ten sposéb swoje poglady, zrezygnowat z pry-
matu jednostki nad zbiorowoscia spoleczng. Odrzucit atomistyczng koncepcje
spoleczenstwa, stwierdzajac, ze to jednostka musi si¢ podporzadkowac wspdl-
nocie narodowe;j.

Wedlug Balickiego naréd jest organizmem. Pisat:

Spoleczenstwo, jako organizm zywy, czy jak kto woli, jako organizacja naro-
du, w ktérej wszystkie czesci trzymad si¢ muszag w harmonijnym polaczeniu,
a wszystkie funkcje dostraja¢ do siebie wzajemnie, rozwija si¢ czy postepuje je-
dynie i wylacznie przez doskonalenie i wzbogacanie swej organizacji fizyczne;
i duchowej. Co si¢ ma rozwija¢ i doskonali¢, musi przede wszystkim istnie¢ i byt
swéj utrwalié, ale i odwrotnie — organizm, ktéry ma przetrwaé, musi réwniez
wciaz sie rozwija¢ i doskonali¢®.

Naréd jest wige zywym organizmem obdarzonym zaréwno zewngtrzna,
jak i wewnetrzng strukturg. Posiada podziat funkcji, ktére uzupelniajg si¢ wza-
jemnie. Jest to wigc organizacja harmonijna. Balicki tym samym wielokrotnie
podkreslat analogi¢ pomig¢dzy narodem a organizmem biologicznym.

Ta organiczna koncepcja narodu nie tylko wykluczala atomistyczna kon-
cepcje spoleczeristwa, ale takze byla sprzeczna z socjalistyczng koncepcja za-
ktadajaca walke klas. Naréd jako organizm w wizji Balickiego nie mégt byé
rozrywany przez klasowe antagonizmy. Negujac socjalistyczng koncepcje, pisal,
ze naréd uznaé trzeba ,za zbiorowisko réwnych sobie pod wzgledem warto-
§ci spolecznej jednostek, obdarzonych jednakowymi prawami, niezaleznych od
siebie i nie poczuwajacych si¢ do zadnych obowigzkéw wobec calosci, a co za
tym idzie, nie obarczonych wobec niej Zadng odpowiedzialnoscig™.

W swoich pracach Balicki formulowal cechy narodu w sposéb, ktéry
jednoznacznie wskazuje na uleganie determinizmowi éwczesnych teorii na-
ukowych, z darwinizmem spolecznym na czele. Formulujac koncepcje orga-
niczng narodu jako tworu biologicznego, nie byl w tym odosobniony. Prze-
tom XIX i XX wieku wydal wielu myslicieli, ktérych poglady ksztaltowaly sie
w oparciu o organicyzm, ewolucjonizm i spoleczny darwinizm. Ujmowanie
kwestii spotecznych w kategoriach biologicznych bylo wéwczas zjawiskiem
dosy¢ czestym i charakterystycznym.

2 Tenze, Czynniki zachowawcze i postgpowe w dobie ostatniej, w: Dziesigciolecie Przeglgdu
Wszechpolskiego. Artykuly i rozprawy z zakresu polityki i pokrewnych dziedzin, red. R. Dmowski,
Krakéw 1905.

2 Tamze.
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Z organicznym charakterem narodu laczy si¢ teoria o przypisaniu mu du-
szy. Uznawal, Ze naréd jako niezalezny i odrebny byt posiada ,autonomicz-
ng jazi wlasng, bedacy synteza jazni poszczegdlnych jego grup sktadowych™.
Koncepcja duszy narodowej nieobca byla takze éwczesnym konserwatystom.

Wiele uwagi Balicki poswiecal kwestii pochodzenia narodu. W swoich
rozwazaniach doszedl do wniosku, ze naréd nie zostal wymyslony, a stanowi
zjawisko naturalne, nie zostal nigdy przez nikogo wynaleziony, stanowi jedyna
przyrodzong spolecznos¢ i jest tworem bedacy samym z siebie Zrédtem dalszej
ewolucji. Naréd wedlug niego istnieje niezaleznie od stanu §$wiadomosci swych
czlonkéw, zyje wlasnym zyciem i ,wystarcza sam sobie do podtrzymania swe-
go bytu”. Podkreslal, ze kazdy naréd posiada ,swéj wlasny zakres zycia, swoja
indywidualnos¢, ktérg pragnie zachowac i rozwijaé, swoja jazii i duchowos§¢™!.

Waznym zagadnieniem w koncepcji Balickiego jest relacja naréd — pan-
stwo. Jednoznacznie stwierdzal, Ze naréd moze istnie¢ bez panstwa, zaznaczat
jednak, ze bez organizmu paristwowego naréd nie moze si¢ wlasciwie rozwijac.
Za narody nie uznawal wspélczesnych sobie spolecznosci takich jak np. Rusini,
Lotysze, Stowacy czy Bialorusini. Nigdy nie odmawial im jednak aspiracji do
bycia narodem, widzac mozliwo$¢ ich wyewoluowania. Odmawiajac statusu
narodu niektérym spolecznosciom, uwazal, ze nie wyksztalcily jeszcze ory-
ginalnego typu charakteru narodowego, a okresli¢ mozna u nich jedynie ple-
mienne wiasciwosci ich poczynan®. Co istotne, wszystkie wymieniane przez
niego spolecznosci nieb¢dace w pelni rozwinigtymi narodami, nie posiadaty
wlasnego panstwa. Narodowi demokraci zdecydowanie opowiadali si¢ bowiem
za teorig stanowigcg, ze panstwo jest naturalnym i niezbednym wynikiem hi-
storycznego procesu rozwoju narodu®.

Brak polskiej paristwowosci w XIX i na poczatku XX wieku skierowal Ba-
lickiego na grunt ujecia narodu takze jako kategorii kulturowej, w czym mozna
dostrzec wplywy romantyzmu. O ile biologiczne okreslenie narodu jako zywe-
go organizmu jest typowe dla patrzenia pozytywistycznego, o tyle opisywanie
narodu jako zjawiska kulturowego ma swoje podloze w ideologii romantycz-
nej. Wobec braku paristwowosci, naréd utrzymal si¢ dzigki swojej kulturze.
Zdaniem Balickiego to wlasnie tradycja zachowala polski naréd, pozwalajac

30 Tenze, Hedonizm...,s. 34.

Tenze, Czynniki zachowawcze. ..

32 Tenze, Ksztalcenie charakteru, ,Przeglad Narodowy” 1912, nr 12,s. 571-572.
33

R. Wapinski, Z dziejow tendencji nacjonalistycznych. O stanowisku Narodowej Demokracyi
wobec kwestii narodowej w latach 1893—1939, ,Kwartalnik Historyczny” 1973, nr 4, s. 823.
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mu przetrwac i w ograniczonym stopniu rozwijac si¢, pomimo wyniszczajacej
polityki zaborcéw.

Kolejnym ujeciem narodu w mysli Balickiego jest ujgcie historyczne. Na-
16d jako ,przyrodzona formacja dziejowa” byt dla niego naturalnym wynikiem
procesu dziejowego. W jego rozwazaniach widoczna jest dominacja wizji na-
rodu jako wspdlnoty uksztaltowanej przez historig. ,Dzieje narodu powinny
by¢ wiekowym wykonywaniem testamentu, pozostawionego przez tych, kté-
rzy nadali narodowi swemu osobowo$¢ miedzy innymi narodami w postaci
panistwa i nakreslili drogi jego przysztosci. Wola zmartych przodkéw ozywia
i zapladnia wole zyjacych: trzeba, zeby si¢ ona spelnita, a wtedy spelnig sie
dziejowe zadania narodu™* — pisal, odwolujac sic m.in. do Augusta Comte.
Sprzyjajacym elementem eksponowania ujecia historycznego byla koniecz-
no$¢ walki o niepodlegle paristwo i o zachowanie odrgbnego od zaborcéw typu
narodowego. Historyczny wymiar narodu w teorii gloszonej przez Balickiego
udowadnial, Ze naréd jest tworem cigglym oraz dynamicznym, materialnym
i obiektywnym. Naréd w takim ujeciu prezentowatl si¢ jako ,zbiorowosé¢ jedno-
rodna, ktérej cechy sa wynikiem wspélnego pochodzenia, wspélnych dziejow
i wspdlnej kultury™.

Zachecal do czerpania z narodowej przesziosci, dobudowywania na tradycji.
Jednakze przy czerpaniu z przeszlosci zaznaczal, aby dokonywa¢ selekeji, gdyz
w tradycji twérczej nie powinno by¢ miejsca na gloryfikowanie klesk i bledéw
narodowych. Nawiazujac do francuskiego mysliciela — Ernesta Renana — uwa-
zal, Ze warunkiem istnienia narodu jest nie tylko pamigé, ale takze zdolnos¢
zapominania. Zachowa¢ nalezalo elementy twércze i rozwojowe, zapomnienia
natomiast wymagaly te niezgodne z duchem narodu. Zdolnos¢ zapomina-
nia byla jednym z warunkéw pomyslnego istnienia narodu, choé¢ przyznawal,
ze do$wiadczenia niepozadane tez mogg by¢ Zrédlem konstruktywnych wnio-
skéw. Jednak pozostalos¢ grzechéw i bledéw przesziosci nie moze by¢ zaczy-
nem przyszlosci narodu.

Historyczne dziedzictwo Polski bylo przez niego mocno akcentowane jako
posiadajace powazne znaczenie dla narodowej tozsamosci. W tym miejscu
wspomnie¢ trzeba o sformulowanej przez niego koncepcji ,spolecznej orga-
nizacji pamieci”™. Uwazal, ze nardd, ktdry, tak jak wéwezas naréd polski, nie
moze zy¢ terazniejszoscia, musi dazy¢ do zachowania i utrwalenia w swojej

3 Z.Balicki, Zasady wychowania narodowego, ,Przeglad Narodowy” 1909, nr 10, s. 394.
% Tenze, Psychologia spoleczna. Czynnosci poznawania, Warszawa 1912, s. 16.
¢ A. Dawidowicz, Zygmunt Balicki..., s. 226.
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pamieci spolecznej przeszlosci dziejowej, kultury i tradycyjnych fundamentéw
organizacji spolecznej. Wskazywal, Zze powinien to by¢ srodek zapobiegajacy
utracie narodowej tozsamosci w okresie zaboréw.

Przedstawiony w kilku kategoriach opis zagadnienia narodu obrazuje wie-
lowatkowos¢, jaka charakteryzuje mysl Balickiego. Koncepcje narodu ujmowat
wielowymiarowo. Pomimo Ze nie stworzyl jednorodnej i klarownej definicji
tego zagadnienia, w jego pismach zawarte jest szerokie oméwienie poszcze-
golnych ujeé kategorii narodu. Niewatpliwie to wiasnie narodowi poswiecit
w swoich pracach najwiecej miejsca i uwagi.

Podsumowanie

Mysl spoleczno-polityczna Zygmunta Balickiego koncentrowala si¢ wokét za-
gadnienia narodu. Trudno jest uja¢ calg rozciaglos¢ tej mysli. Caly swéj system
filozoficzny opieral na zwierzchnos$ci wspélnoty narodowej nad wszelkimi in-
nymi warto$ciami ziemskimi. Umiescil naréd w centrum oryginalnego, skon-
struowanego przez siebie systemu wartosci. Uczynil z narodu absolut. Balicki
znany jest szerzej jako polityk, dzialacz spoleczny, organizator i publicysta. Jed-
nak jego dorobek i spuscizna, ktérg po sobie pozostawil, sa znacznie bogatsze.
Balicki byl jednym z pierwszych polskich socjologéw, w dodatku o migdzyna-
rodowym uznaniu. Byl takze prekursorem psychologii i pedagogiki. Wspot-
cze$nie jego oryginalne tezy i zalozenia powinny by¢ poddane gruntownym
badaniom, by przywréci¢ mysl Balickiego polskiej nauce.
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Mavurycy KLEMENS ZaMoYskI (1871-1939),
XV ORDYNAT ZAMOJSKI, WSPOETWORCA
KOMITETU NARODOWEGO POLSKIEGO WE FRANC]I
W LATACH 1914-1919

W historiografii polskiej Maurycy Zamoyski nie zyskal szczegélnego uznania
i wyjatkowego miejsca. Istotny wplyw na taki stan rzeczy miala rzeczywistosé
IT Rzeczypospolitej i Polski po II wojnie $wiatowej'. Mimo tego dziatalno§é
XV ordynata zamojskiego niewatpliwie zastuguje na wymienienie jego osoby
wsréd znakomitych przedstawicieli rodu w znaczacy sposéb wpisujacych sig
w tradycje patriotyczne Zamoyskich?.

Z poczatkiem I wojny $wiatowej, po raz pierwszy od stulecia, mocarstwa,
ktére dokonaly rozbioru Polski, znalazty si¢ w stanie wojny. Odzyly wéwczas
nadzieje polskie na wolno$¢, tym silniejsze, ze w ciggu owych stu lat wzrosta

1

Zob. informacje bibliograficzne: J. Janicka, Maurycy hrabia Zamoyski. Zarys loséw Zycio-
wych i politycznych oraz wglgd w struktury gospodarcze ordynaci, Lublin 2000, s. 9-13; M. Ko-
zaczka, Ordynacja Zamojska 1919-1945, Lublin 2003, s. 26, 34-38, 39-43; tenze, Poczet Ordy-
natéw Zamoyskich, Lublin 2004, s. 109-120.

2 J. Zamoyski, Dzicje rodu Zamoyskich w XIX i XX wicku, w: Zamoyscy herbu Jelita, red.
V. Urbaniak, Z. Zielifiska, J. Zamoyski, K. Karaskiewicz, Warszawa 1997, s. 33—46; J. Janicka,
Rzecz 0 mecenacie. Aktywnosé XV Ordynata Zamojskiego, w: Ziemiaristwo na Lubelszczyznie II,

oprac. R. Maliszewska, Kozléwka 2003, s. 169-177.

251



Jacek Feduszka

i upowszechnila si¢ sSwiadomo$¢ narodowa, objawiajaca si¢ m.in. szerszg ofiar-
noscig dla dobra ojczyzny. Dzialaly juz, w podzielonym jeszcze kraju, zor-
ganizowane partie polityczne, niektére z nich mialy takze ponadzaborowy
charakter. Uksztaltowala si¢ réwniez szeroka grupa politykéw i liczna kadra
aktywistéw gotowych stuzy¢ sprawie narodowej. Powstawaly zalazki polskiej
sity zbrojnej. Do najaktywniejszych dzialaczy politycznych tego czasu nalezal
XV ordynat zamojski Maurycy Klemens Zamoyski (1871-1939).

Urodzony w Warszawie 30 lipca 1871 roku Maurycy Zamoyski byl synem
Tomasza Franciszka Zamoyskiego (1832-1889), XIV ordynata zamojskie-
go i Marii Anny z Potockich Zamoyskiej (1850-1945), cérki Mauryce-
go Eustachego Potockiego (1812-1879), wlasciciela majatku polozonego
w Borownem, Jablonnie, Wisniczu i Zatorze. Dziecifistwo spedzil w War-
szawie 1 Klemensowie oraz w posiadlosciach Jablonna i Zator nalezacych
do Potockich. Szkol¢ $rednia ukoniczyl w Lesznie, za$ studia z zakresu pra-
wa, ekonomii i jezykéw obcych w Stuttgarcie. W 1889 roku, kiedy zmarl
jego ojciec, Maurycy nie przejal jeszcze zarzadu nad Ordynacja Zamojska
jako XV ordynat, bowiem w jego imieniu do 1891 roku kuratorem Ordyna-
¢ji byt Konstanty Zamoyski (1846-1923), I ordynat koztowiecki. Dopiero
po ukonczeniu 21. roku zycia Maurycy Zamoyski rozpoczal samodzielne
gospodarowanie w rozleglych majatkach ordynackich. W 1894 roku zde-
cydowal m.in. o budowie cukrowni w Klemensowie. W latach 1895-1898
w réznych czesciach swych débr zbudowat kilka cegielni i wapiennikéw. Za
jego czaséw powstala m.in. rafineria, dwa mlyny i nowe tartaki, ulepszono
réwniez browar w Zwierzyricu oraz wybudowano blisko 60 km kolejki wa-
skotorowej dla celéw gospodarczych®.

Zamoyscy, od czaséw twércy potegi rodu hetmana i kanclerza Jana Za-
moyskiego (1542-1605), dobro ojczyzny stawiali na pierwszym miejscu. Pia-
stowali wazne urzedy paristwowe, a pelnigc stuzbe publiczng, nie szczedzili

3 J.Jachymek, A. Pomaranski, Cukrownia ,Klemenséw” 1894—1994, Lublin 1994, s. 28—
29, 42, 89, 95; J. Janicka, Administracja Ordynacji Zamojskiej w okresie rzqdéw Maurycego
hrabiego Zamoyskiego, w: Studia z dziejow ziemian lubelskich w XIX i XX wieku, red. A. Ko-
prukowniak, Lublin 2002, s. 81-90; taz, Maurycy hrabia Zamoyski. .., s. 154-155, 169-186;
M. Kozaczka, Ordynacja zamaojska w latach pierwszej wojny swiatowej, w: Studia z dziejow
ziemian...,s. 137-145.
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sit 1 pieniedzy. Maurycy Zamoyski prace¢ publiczng rozpoczynal w organiza-
cjach rolniczych i o$wiatowych. Byl m.in. wspéitwérea i prezesem Centralne-
go Towarzystwa Rolniczego, a takze czlonkiem i prezesem Rady Nadzorczej
Polskiej Macierzy Szkolnej, Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnego
i Lubelskiego Towarzystwa Dobroczynnego. Prowadzil ponadto ozywiong
dzialalnos¢ spoteczng. Wszed! w sktad komitetu budowy pomnika Adama Mi-
ckiewicza w Warszawie, jak réwniez komitetu budowy gmachu Towarzystwa
Zachety Sztuk Picknych w Warszawie. Przez wiele lat pelnit funkcje prezesa
Filharmonii Warszawskiej, ktéra takze wspomagal finansowo. Wspieral rzecz
jasna rozwdj Biblioteki Ordynacji Zamojskiej oraz wszelkiego typu inicjaty-
wy kulturalne i spoteczne?. Na przetomie XIX i XX wieku szeroka aktywnos¢
spoleczna i kulturalna ustgpita jednak zaangazowaniu politycznemu. Kluczows
rol¢ odegralo w tym wzgledzie zetkniecie si¢ Maurycego Zamoyskiego z Hen-
rykiem Sienkiewiczem (1846-1916) i Romanem Dmowskim (1864-1939).
To wlagnie znajomosé z ostatnim z wymienionych miata szczegélne znaczenie
dla pézniejszej dziatalnosci Zamoyskiego. W Warszawie, m.in. w nalezacym
do Zamoyskich Palacu Blgkitnym przy ulicy Senatorskiej funkcjonowal swe-
go rodzaju salon polityczny, w ktérym spotykano si¢ i prowadzono ozywione
dyskusje. Szczegélnie idea polityczna stworzona przez Romana Dmowskiego
weiggala coraz szersze kregi inteligencji polskiej, gromadzacej si¢ takze w war-
szawskiej rezydencji Zamoyskich’.

Dziatania polityczne rozpoczal Maurycy Zamoyski w 1904 roku, przyste-
pujac do tajnej Ligi Narodowej. Do jej dyspozycji oddat takze swoj Palac Ble-
kitny w Warszawie. Od 1905 roku Maurycy Zamoyski zasiadal we wiadzach
Stronnictwa Demokratyczno-Narodowego (SDN) w zaborze rosyjskim. Stal
si¢ bliskim wspéipracownikiem Romana Dmowskiego, przywédcy ruchu na-
rodowego i Narodowej Demokraciji. W 1906 roku Zamoyski rozpoczal kariere
parlamentarng jako poset do I Dumy rosyjskiej®.

*J. Engelgard, Maurycy hr. Zamoyski — ordynat, filantrop, polityk, ,Mysl Polska” 2008,
nr 45/46, s. 16-17; J. Janicka, Rzecz o mecenacie..., s. 169-181; M. Kozaczka, Mecenat kultu-
ralno-oswiatowy Maurycego Zamoyskiego w latach 1918—1939, ,Rocznik Przemyski” 2003, t. 39,
nr 4,s.99-107; M. Kozaczka, Poczet Ordynatow Zamoyskich...,s. 111-112.

> J. Engelgard, Maurycy br. Zamoyski...,s. 16-17.

¢ J. Janicka, Maurycy Zamoyski w kregu rodziny i w sferze polityki, w: Ziemiaristwo na Lu-
belszczyznie, oprac. R. Maliszewska, Koztéwka 2001, s. 231-240; K. Kawalec, Roman Dmowski
18641939, Wroctaw 2002, s. 158, 183-184, 211, 219.
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II

Wybuch I wojny swiatowej w 1914 roku zastal Zamoyskich w Klemensowie.
Maurycy Zamoyski u boku Romana Dmowskiego wszedl w skiad utworzo-
nego wowczas w Warszawie Komitetu Narodowego Polskiego (KNP I), kt6-
ry stal sie podstawa organizacji calej sieci komitetéw obywatelskich tworzo-
nych na terenie Krélestwa Polskiego. Dnia 16 sierpnia 1914 roku cztonkowie
stronnictw SDN, Polskiej Partii Postepowej, Stronnictwa Polityki Realne;
i Zjednoczenia Postepowego zebrali si¢ w Warszawie, aby odnies¢ si¢ do ma-
nifestu Ksiecia Mikolaja Mikolajewicza, wysuwajacego m.in. postulat zjed-
noczenia ziem polskich pod berfem cara Rosji. Zgodnie z linig postgpowania
prezentowang wéwczas przez wyzej wymienione stronnictwa, pod ode-
zwg Ksigcia obok lideréw partyjnych swéj podpis ztozyl réwniez Maurycy
Zamoyski.

Wobec klegsk poniesionych przez armie rosyjskie w 1915 roku dotychcza-
sowa polityka Narodowej Demokracji musiata ulec modyfikacjom, stad Za-
moyski, Dmowski i inni politycy Komitetu Narodowego Polskiego (KNP I)
przeniesli si¢ do Rosji. Ordynat zamojski w tym czasie przewiézl Zong Ma-
ri¢ Réze¢ z Sapiehéw Zamoyska (1884-1969) z pieciorgiem dzieci do Bialej
Cerkwi, a nast¢pnie do Kijowa. Sam za§ w 1915 roku przebywal przy polskiej
Radzie Narodowej w Petersburgu. W koricu tego roku udal si¢ do Szwajcarii
i rozpoczal organizacj¢ oraz dziatalno$¢ w Centralnej Agencji Polskiej w Lo-
zannie. Zadaniem Agencji bylo opracowanie i gromadzenie materialéw po-
litycznych dotyczacych sprawy polskiej i przekazywanie ich do wiadomosci
politykéw zachodnioeuropejskich.

W pazdzierniku 1915 roku Maurycy Zamoyski wraz z Romanem Dmow-
skim przybyli do Paryza, by u boku aliantéw broni¢ intereséw Polski. Wéwczas
Zamoyski w ramach prac Centralnej Agencji Polskiej koordynowal dzialania
majace wplywaé na francuska opini¢ publiczng. Sam Roman Dmowski czynit
to na gruncie brytyjskim i w tamtejszych sferach parlamentarnych’. Zamoyski
oddziatywal przede wszystkim poprzez spotkania publiczne, odczyty oraz spe-
cjalnie publikacje w prasie francuskiej dotyczace zagadnien polskich. Spotykat
si¢ takze z politykami francuskimi i przedstawicielami Ententy. Zaréwno wte-
dy, jak i pézniej Maurycy Zamoyski oraz inni cztonkowie Agencji (np. Erazm

7 Zob. A]. Szkuta, Polityka brytyjska wobec sprawy polskiej podezas I wojny swiatowej
(1914-1918), , Teki Historyczne” 2004, t. 23, 5. 92-99.
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Piltz) stale odwiedzali przedstawicieli rzadu francuskiego, zachecajac ich do
aktywnej realizacji hasta wolnosci ludéw?.

Dnia 5 listopada 1916 roku nastepuje deklaracja dwéch cesarzy: Niemiec
i Austro-Wegier do narodu polskiego. Deklaracja ta, skierowana do Polakéw
na ziemiach odebranych Rosji, méwila o utworzeniu: ,samoistnego paristwa
[polskiego] z dziedziczng monarchig i ustrojem konstytucyjnym™. W odpo-
wiedzi dzialacze polscy w Lozannie przygotowali protest wobec tej deklara-
cji, w ktérego redagowaniu istotny udzial mial Maurycy Zamoyski. Protest
lozanski stwierdzal, ze odezwa cesarzy Austrii i Niemiec jest rozwigzaniem
polowicznym, szkodzacym interesom prawdziwej niepodleglosci Polski. Mie-
dzy 26 stycznia a 2 lutego 1917 roku mial miejsce zjazd polskich politykéw
w Lozannie. Tam rodzi si¢ mysl powolania ogélnonarodowego komitetu jako
oficjalnej organizacji pafistwa polskiego. Ostatecznie drugi Komitet Narodowy
Polski (KNP II) ukonstytuowatl si¢ w Lozannie 15 sierpnia 1917 roku. Pre-
zesem Komitetu zostal Roman Dmowski, a sekretarzem Jézef Wielowieyski.
Maurycy Zamoyski objal w KNP II funkcje wiceprezesa, a takze przewodni-
czyt wydziatowi skarbowemu Komitetu jako naczelnik wydzialu skarbowego
KNP IT*°. Na delegatéw Komitetu wyznaczono Erazma Piltza w Paryzu, Wia-
dystawa Sobariskiego w Londynie, Konstantego Skirmunta w Rzymie i Jana
Modzelewskiego w Bernie. W Waszyngtonie dziala¢ mial w imieniu Komitetu
Ignacy Jan Paderewski'.

Po ukonstytuowaniu si¢ dnia 28 sierpnia 1917 roku Komitet przedstawit
swoje cele: ,reprezentowanie intereséw polskich, zajecie si¢ sprawami politycz-
nymi armii polskiej we Francji oraz opieka nad osobami narodowosci polskie;j”.
Jednoczesnie Komitet zwrdcil sie o uznanie go za ,oficjalng organizacje polska”.
Uznanie to uzyskal od rzadu francuskiego 20 wrzesnia 1917 roku, od Wielkiej
Brytanii 15 pazdziernika, od Wloch 30 pazdziernika, a od Stanéw Zjednoczo-
nych 1 grudnia 1917 roku. Rzad francuski zgodzit si¢ tez na przeniesienie Ko-
mitetu z Lozanny do Paryza. Warto doda¢, ze rzad Francji, poprzez ministra

8 M. Leczyk, Komitet Narodowy Polski a Ententa i Stany Zjednoczone 1917—1919, Warszawa
1966,s.76-78; A. Kidziriska, Stosunki Erazma Piltza z francuskim MSZ podczas I wojny swiatowej,
w: Ku Niepodlegle. Sciezki polskie i francuskie 1795-1918, red. M. Willeume, Lublin 2005, s. 524.

* K.W. Kumaniecki, Odbudowa paristwowosci polskiej. Najwazniejsze dokumenty 1912 —
styczen 1924, Warszawa—Krakéw 1924, s. 48.

0" J. Zamoyski, Powrdt na mape. Polski Komitet Narodowy w Paryzu 1914—-1919, Londyn
1984, s. 65-66; M. Kozaczka, Poczer Ordynatow Zamoyskich. ..,s. 114.

1 'W. Pobég-Malinowski, Najnowsza historia polityczna Polski. 1864-1945, t. 1, Londyn
1953, 5. 325; J. Niklewska, Roman Dmowski. Droga do Polski, Warszawa 2016, s. 146-148.
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spraw zagranicznych Alexandre’a Félixa Ribota, przyjat z ,najwyzszym zado-
woleniem powstanie organu, ktéry ma wbrew zwodniczym pokusom paristw
centralnych przygotowaé organizacj¢ przyszlego suwerennego panstwa pol-
skiego”. Dodawal takze, ze ,Francja jest gotowa uzyczy¢ Komitetowi swej
calkowitej pomocy i sadzi, ze nie mogla da¢ Polsce lepszego dowodu swych
intencji, jak przyczyniajac si¢ do stworzenia autonomicznej armii polskiej”2.

Jeszcze w czerweu 1917 roku za pienigdze Maurycego Zamoyskiego na
potrzeby prac przyszlego Komitetu wynajeto dom na Mount Street w Londy-
nie. Podczas swojej misji politycznej w Wielkiej Brytanii mieszkali tam Ro-
man Dmowski i Stanistaw Kozicki®. Od poczatku funkcjonowania KNP II
rola Maurycego Zamoyskiego systematycznie rosta, co sprowadzalo si¢ przede
wszystkim do tego, ze z funduszy ordynata finansowano znaczng cze¢$¢ dziatal-
no$ci Romana Dmowskiego, jego podréze zagraniczne i spotkania oraz publi-
kacje dotyczace spraw polskich zamieszczane w prasie francuskiej czy brytyj-
skiej i publikowane odr¢bnie. Nie nalezy zapominaé, ze Maurycy Zamoyski
byl powszechnie znanym arystokrata, szanowanym i majacym szerokie kon-
takty zaréwno z arystokracja, jak i politykami, szczegélnie francuskimi. Takze
jego wezesniejsza aktywnos¢ i zdolnosci organizacyjne w ramach Centralnej
Agencji Polskiej procentowaly obecnie w pracach Komitetu. Jako skarbnikowi
KNP II przypadlo mu trudne zadanie zdobywania §rodkéw finansowych na
tunkcjonowanie Komitetu. Niewielkie wsparcie otrzymal Komitet od Polonii
amerykanskiej oraz z kraju. Stad dla wspomozenia dzialaiit KNP II Maurycy
Zamoyski, w oparciu o cze$¢ kapitaléw zgromadzonych w Banku Anglii oraz
pod zastaw czesci majatkéw Ordynacji Zamojskiej i innych depozytéw, otrzy-
mal kredyty we Francji, ktére to pozyczki gwarantowal swoim nazwiskiem.

O wplywie Zamoyskiego na program Komitetu §wiadczy m.in. fakt, Ze
w momencie gdy dyskutowano nad koncepcja funkcjonowania Komitetu,
zdecydowanie sprzeciwil si¢ samemu Romanowi Dmowskiemu, ktéry majac
poparcie czesci cztonkéw Komitetu, chceial, by Komitet pelnit role swoistego
»rzadu polskiego we Francji”. Zdecydowana opinia Zamoyskiego przewazylta
na korzys$¢ idei, aby Komitet odgrywat role ambasadora sprawy polskiej wo-
bec aliantéw — swoistego ,,ministerstwa spraw zagranicznych nieistniejacego

jeszcze panistwa’*,

2 Tamze, s. 325 (przypis). Zob. J. Niklewska, Roman Dmowski. Droga...,s. 152-154.
3 J. Niklewska, Roman Dmowski. Droga...,s. 70.
" J. Engelgard, Maurycy hr. Zamoyski. .., s. 16=17; ]. Zamoyski, Powrdt na mape. .., s. 66—67.
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Sam Roman Dmowski, darzagcy Maurycego Zamoyskiego pelnym zaufaniem,
podkreslat jego pracowito$é, otwarty umyst i zdecydowanie; czynil tak np. w ko-
respondencji z Janem Ignacym Paderewskim w poczatkach 1918 roku. Piszac
o Zamoyskim w pézniejszych latach, Dmowski stwierdzal m.in.: ,Bylo to wiel-
kim szczesciem polityki polskiej, ze miata w gronie ludzi, ktérzy nig kierowali, lu-
dzi nie posiadajacych i nie robigcych majatkéw — czlowieka z magnacka fortung,
z poczuciem obowigzku obywatelskiego i z madrg ofiarnoscig™. Roman Dmowski
nie wahat si¢ nigdy powierza¢ Zamoyskiemu prowadzenia prac Komitetu pod jego
nieobecno$é. To Maurycy Zamoyski wreczal nominacje na stanowisko dowédcy Ar-
mii Polskiej we Frangji gen. Jézefowi Hallerowi i podpisywat z rzadem francuskim
dnia 28 wrze$nia 1918 roku umowe wojskows regulujaca jej status. Takze Maurycy
Zamoyski, jako zastgpca przewodniczacego Komitetu, wystapit zdecydowanie prze-
ciwko nocie z sierpnia 1918 roku, ktéra oglosit rzad Jana Steczkowskiego, nomino-
wanego przez Rade Regencyjng w Krélestwie Polskim, aby Niemcy ,definitywnie
rozwigzali sprawe polskg 6. Zamoyski wystosowal wowczas (2 wrzesnia 1918 roku)
pismo do premiera Francji Georges'a Clemenceau, w ktérym dal wyraz lojalno-
$ci KNP wobec Frangji i zdecydowanie wykluczyt wszelkie uklady i porozumienia
z Pafistwami centralnymi. Podkreslat takze: , Polska zjednoczona, silna i prawdziwie
niepodlegla, moze by¢ utworzona jedynie w zwigzku z Francja i jej sprzymierzen-
cami. Ta zasada wyklucza wszelkie uktady z Paistwami Centralnymi — tej zasadzie
Komitet Narodowy Polski pozostat wierny [...]""". Maurycy Zamoyski publicznie
odrzucil tez propozycje podjecia rozméw z Rada Regencyjng w Warszawie. Byt to
znaczgcy moment, gdyz liczni polscy arystokraci, w tym zwigzani z Rada Regencyjna
i Tymczasowa Rada Stanu: Janusz Ostrowski, hr. Franciszek Radziwilt i Zdzistaw
Lubomirski, zaangazowani po stronie Niemiec, nalegali na Zamoyskiego, by porzu-
cit dotychczasows lini¢ i powrdcit do kraju'®.

II1

Komitet Narodowy Polski (KNP II), reprezentujacy polskie interesy wobec
panstw Ententy (Francji, Wielkiej Brytanii i USA), dziatajacy od 1917 roku,

5 Cyt.za: J. Engelgard, Maurycy hr. Zamoyski...,s. 17; zob. ]. Niklewska, Roman Dmowski.
Droga...,s. 155; ]. Sibora, Dyplomacja polska w I wojnie swiatowej, Warszawa 2013, s. 361.

6 Zob. Z.)J. Winnicki, Rada Regencyjna Krdlestwa Polskiego i jej organy (1917-1918),
Wroctaw 2017, s. 53-55.

7 J. Engelgard, Maurycy hr. Zamoyski...,s. 17.

8 Tamze.
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skupiat si¢ takze na realizacji zadan dyplomatycznych. Prace prowadzone przez
przewodniczacego KNP II Romana Dmowskiego,jego zast¢gpce Maurycego Za-
moyskiego i czlonka Komitetu Erazma Piltza sprowadzaly si¢ w duzym stopniu
do przygotowania i stworzenia aparatu polskiej stuzby dyplomatycznej. Dazo-
no do tego m.in. poprzez agendy KNP II rozmieszczone w kilku krajach euro-
pejskich oraz za oceanem. Wreczanie memorialéw, przeprowadzanie rozméw,
przekonywanie przedstawicieli mocarstw zachodnich do sprawy polskiej — byty
to dziatania polityczne i dyplomatyczne zarazem. Nie mialy one jednak charak-
teru oficjalnego. Od chwili utworzenia KNP II za wazne zadanie przyjal stwo-
sprzymierzonych. Dzialalnos$¢ delegatéw KNP II w poszczegdlnych stolicach
stanowila istotng cze$¢ jego funkcjonowania. Misje zagraniczne KNP 1I byty
rozbudowanymi przedstawicielstwami na podobiedstwo rzeczywistych po-
selstw, z komérkami organizacyjnymi w formie biur: propagandy, spraw cywil-
nych i ekonomicznych. W koricowym okresie wojny KNP II powolal swoich
przedstawicieli zagranicznych do pelnienia funkcji informacyjnych i konsular-
nych m.in. w Brazylii, Belgii, Danii, Hiszpanii i Rumunii. W pracach Komi-
tetu nie pomijano takze kwestii gospodarczo-handlowych, np. przy misji Ko-
mitetu w Londynie powolano Agencj¢ Finansowo-Handlowsg, ktérej celem
bylo m.in. przygotowanie planéw ekonomicznej odbudowy Polski oraz ufa-
twienie przedsi¢biorcom polskim otrzymywanie kontyngentéw surowcowych.
W strukturach KNP II podjeto réwniez prace przygotowawcze do konferencji
pokojowej, pisano ekspertyzy i memoriaty w réznych kwestiach, gromadzono
dane statystyczne i dokumenty niezbedne pézniej do opracowania stanowi-
ska delegatéw polskich na konferencje pokojowsa. Zasadniczo jednak w tym
czasie koncentrowano si¢ na dziatalno$ci prasowo-informacyjnej przy walnym
udziale Maurycego Zamoyskiego, majacego doswiadczenie we wspétkierowa-
niu niegdy$ Centralng Agencja Polska w Lozannie (1915-1916)".

Warto podkresli¢, ze zaréwno dzialania podjete ze strony Rady Regencyj-
nej w kraju, jak i KNP na Zachodzie rozpoczely budowe i tworzenie podstaw
organizacyjnych dla polskiego korpusu dyplomatycznego. Do pracy wiaczylo
si¢ wielu ludzi, ktérzy stali si¢ nastepnie zawodowymi dyplomatami. Groma-
dzono i szkolono mlode kadry w oczekiwaniu na moment, gdy beda one mogly
rozpoczac stuzbe w niepodleglej Polsce. Przelomem stal si¢ dzien 14 listopada

¥ J. Zamoyski, Powrdt na mapg..., s. 63; P. Lossowski, Geneza niepodleglosci. Dyplomacja
Drugiej Rzeczypospolitej, w: Historia dyplomacji polskiej X=XX w., red. G. Labuda, W. Micho-
wicz, Warszawa 2002, s. 459.
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1918 roku, w ktérym Rada Regencyjna przekazala wladze Jézefowi Pitsud-
skiemu jako Tymczasowemu Naczelnikowi Paristwa — odrodzilo si¢ paristwo
polskie. Specyfika dziatan polskiej dyplomacji w poczatkowym okresie istnie-
nia panstwa polegala na tym, by niezwlocznie wykona¢ pilne i wazne zada-
nia organizacyjne, a jednoczesnie budowac stuzbe dyplomatyczng. To zadanie
przyjal na siebie pierwszy minister spraw zagranicznych w rzadzie nominowa-
nym przez J6zefa Pilsudskiego, a kierowanym przez Jedrzeja Moraczewskie-
go — Leon Wasilewski. Kierowal on m.in. negocjacjami z Niemcami w celu
uzyskania mozliwosci przetransportowania wojsk polskich na pomoc zagro-
zonemu przez bolszewikéw Wilnu, ostro protestowal przeciwko zamknigciu
przedstawicielstwa Rady Regencyjnej w Berlinie. Prowadzil takze pierwsze
rozmowy z wladzami sowieckimi w grudniu 1918 roku, ktére potwierdzity,
ze niemozliwe bylo w tamtej sytuacji nawigzanie bezposrednich stosunkéw
dyplomatycznych z Rosja sowiecka®.

Najwazniejsza jednak kwestig stalo si¢ nawigzanie Scistej wspétpracy
z KNP II w Paryzu. Po szeregu przeprowadzonych rozméw delegatéw skie-
rowanych przez Jézefa Pilsudskiego do Paryza, osobistych ustaleniach miedzy
Romanem Dmowskim a Naczelnikiem Panstwa na przelomie 1918 1 1919 roku
oraz nominowaniu na premiera nowego rzadu w Warszawie Ignacego Jana Pa-
derewskiego dnia 16 stycznia 1919 roku, ktéry objal jednoczesnie teke ministra
spraw zagranicznych, wysilki dyplomatyczne KNP II i rzagdu w Warszawie zo-
staly polaczone. Zapoczatkowano zatem otwartg droge do utworzenia jednolite;
delegacji polskiej na konferencj¢ pokojowa w Paryzu, ktéra rozpoczela obrady
w dniu 19 stycznia 1919 roku. Bardzo waznym momentem bylo takze uzna-
nie w terminie do korica lutego 1919 roku niepodleglej Polski przez mocarstwa
zachodnie: Francje, Wielka Brytanie i USA oraz Wtochy i Japonie. Wysitki de-
legacji polskiej na konferencji pokojowej nalezy oceni¢ pozytywnie. Jak podkre-
slat w wystapieniu sejmowym przewodniczacy delegacji polskiej na konferencje,
Ignacy Jan Paderewski: ,traktat pokojowy daje Polsce wolnos¢, niepodleglosé,
zapewnia jej korzysci, ktére przed pigciu jeszcze laty olbrzymia wickszos¢ Pola-
kéw uwazalaby za niedoscignione marzenia™!. Rzeczywiscie traktat potwierdzit
istnienie suwerennego paristwa polskiego i wyznaczy! dla niego miejsce w powo-
jennej Europie. Wytyczyl takze zachodnia granice Polski, lecz stanowil ponad-
to, ze pozostale jej granice ,beda oznaczone pédzniej przez Giéwne Mocarstwa
Sprzymierzone i Stowarzyszone”. Stad nie dos¢, ze mloda i niedoswiadczona

2 P.Lossowski, Geneza niepodleglosci. Dyplomacja. .., s. 460-462.
21 Tamze, s. 464.
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dyplomacja polska przeszla cigzka prébe na konferencji pokojowej, to jeszcze
stanelo przed nig wiele powaznych probleméw do rozwigzania. Dyplomaci pol-
scy na konferencji w stolicy Francji mieli okazje do nawigzania réznorodnych
kontaktéw dla zapoczatkowania stosunkéw z wieloma krajami. Leon Wasilew-
ski, dzialajac z upowaznienia Jézefa Pitsudskiego, podjat rozmowy z przedsta-
wicielami Finlandii, Estonii i Lotwy. Kontakty te zaowocowaly pézniej stwo-
rzeniem normalnych stosunkéw dwustronnych, utrzymywanych pézniej stale.
Jeszcze do korica sierpnia 1919 roku nawigzano stosunki dyplomatyczne z: Bel-
gia (6 marca), Szwajcaria (12 marca), Grecja (13 marca), Japonia (23 marca),
Brazylig (15 kwietnia), Czechoslowacja (28 maja), Hiszpania (30 maja), Szwe-
cja (3 czerwca), Portugalia i Rumunig (21 czerwca), Argentyna (7 lipca), Chi-
le (23 sierpnia) i Persja (26 sierpnia). Szczegélne miejsce zajmowaly relacje
z Watykanem. Przedstawiciel Stolicy Apostolskiej przebywal w Polsce juz od
maja 1918 roku. Do Watykanu staty polski przedstawiciel dyplomatyczny udat
si¢ w marcu 1919 roku. Na te okazj¢ Naczelnik Pafstwa postawil przed nim
zadanie: ,ksztaltowania stosunkéw opartych na wspdlnocie intereséw polskich
i katolickich™.

W Paryzu, na prosbe premiera rzadu Ignacego Jana Paderewskiego, stano-
wisko posta pelnomocnego RP objal w maju 1919 roku Maurycy Zamoyski.
XV ordynat zamojski byt juz od wielu lat osobg znang i ceniong wéréd dyplo-
matéw i przedstawicieli két rzadowych Francji, za sprawa swojej kilkuletniej ak-
tywnoséci w ramach KNP II. Nominacja na posta RP we Francji byla naturalng
konsekwencja jego dzialari, rtéwniez dyplomatycznych, podejmowanych zaréwno
w Paryzu, jak i w Londynie. Dzigki zabiegom Maurycego Zamoyskiego, popar-
tym przez Ignacego Jana Paderewskiego, Eustachy ks. Sapieha zostat postem RP
w Londynie, Kazimierz ks. Lubomirski w Waszyngtonie, a Konstanty Skirmunt
w Rzymie. Na poczatkowy okres pelnienia funkcji posta RP przez Mauryce-
go Zamoyskiego przypada takze podpisanie traktatu wersalskiego, ktére mialo
miejsce w dniu 28 czerwca 1919 roku. Z chwilg mianowania Romana Dmow-
skiego na szefa Polskiej Delegacji Pokojowej faktycznym kierownikiem prac
Komitetu byl Maurycy Zamoyski. On tez koordynowal przekazywanie mate-
rialéw dotyczacych spraw polskich dla szefa delegacji polskiej. Materialy w for-
mie opracowan i studiéw szczegélowych stanowily podstawe negocjacji i ustalerd
w odnosnych komisjach powolanych w ramach rokowari pokojowych.

22 Tamze, s. 464—465, 466.
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Jak notuje w swoim opracowaniu Jan Zamoyski, syn Maurycego Zamoyskiego:
[...] w sali lustrzanej Patacu Wersalskiego zebrane wszystkie delegacje w obecnosci
prezydenta Francji R. Poincare, po wystuchaniu przeméwien stron, przystapity do
podpisywania samego dokumentu traktatu, okazalo si¢ Ze delegacji polskiej brak jest
pieczeci... Nad czerwong wstazka, skladali podpisy kolejno przedstawiciele Francii,
Wielkiej Brytanii, Stanéw Zjednoczonych, nastepnie Wioch, Belgii i delegaci Pol-
ski. Kazdy przewodniczacy delegacji przyktadal obok podpisu swoja pieczeé lakowa,
przytwierdzajac tym wstazke do stronicy. [...] Poniewaz Paderewski nie przywiézt
w ogdle swojej pieczeci, méj ojciec, Maurycy Zamoyski udat si¢ samochodem do
swojego mieszkania i zdgzyl przywiez¢ pieczed, ktéra postuzyla premierowi Polski
do przypiecz¢towania tego waznego dokumentu. Tym sposobem herb ,Jelita” zna-
lazt si¢ na Traktacie Wersalskim, dokumencie, ktéry potwierdzat istnienie niepodle-
glego i suwerennego paristwa polskiego®.

Powstanie niepodleglego paristwa polskiego, podpisanie traktatu wersal-
skiego i zakoniczenie obrad konferencji pokojowej w 1919 roku faktycznie
zwieniczylo dziatalno$é Komitetu Narodowego Polskiego w Paryzu. Rola, jaka
odegral Komitet w wysitkach na rzecz niepodlegtosci Polski oraz wplyw, jaki
na ten proces wywarli jego czlonkowie, w tym takze Maurycy Zamoyski, pozo-
staje na trwale w historii Polski i dlugiej drodze do odzyskania wolnej ojczyzny
po dziesigcioleciach niewoli.
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MAURYCY ZAMOYSKI (1871-1939) -
POLITYK, KANDYDAT NA URZAD PREZYDENTA RP,
DYPLOMATA

I

Maurycy Zamoyski, jako aktywny czlonek Narodowej Demokracji, swoja ka-
rier¢ polityczng rozpoczal w 1906 roku wraz z wyborem na posta do rosyjskiej
Dumy Paistwowej. W tym czasie kontynuowal swoja scista wspétprace z lide-
rem ruchu narodowego Romanem Dmowskim. Po wybuchu I wojny swiatowe;
mieszkal wraz z rodzing w Petersburgu. W 1915 roku wyjechal do Paryza.
Tam, nadal pozostajac zwolennikiem Narodowej Demokracji, zrezygnowal
z préb uzyskania korzysci dla sprawy polskiej poprzez zwiazek z Rosja. Kie-
rowal si¢ ideg opartg na zalozeniu, ze Rosja ,przestala by¢ gléwnym wrogiem
Polski”, a wobec prowojennych dzialani i nastrojéw w Niemczech to wiasnie
»2Niemcy sa gléwnym wrogiem Polakéw i sprawy polskiej”. W Paryzu Maurycy
Zamoyski wszedl w sktad Komitetu Narodowego Polskiego (KNP), w ktérym
dziatat od 1917 do 1919 roku. Jego aktywnos¢ w calym tym okresie koncentro-
wala si¢ zasadniczo na gromadzeniu funduszy i tworzeniu przychylnej atmo-
sfery, szczegdlnie w kolach rzagdowych Francji, dla formowania Armii Polskiej
pod dowédztwem gen. Jézefa Hallera. Do zadan, ktére stanowily wazng czgsé
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dzialalnosci Zamoyskiego, nalezalo zbudowanie podwalin pod przyszla polska
stuzbe dyplomatyczng w oparciu o zagraniczne agendy KNP.

II

W odrodzonej Polsce powierzono Maurycemu Zamoyskiemu funkcje posta
Rzeczypospolitej w Paryzu. Wsréd najwazniejszych prac podejmowanych
przez ordynata na Zamos$ciu w okresie pelnienia misji dyplomatycznej od
1919 roku, jako posta pelnomocnego rzadu RP we Francji, bylo zabieganie
o pomoc militarng Francji w cigzkich miesigcach konfrontacji militarnej z Ro-
sja bolszewicka oraz $ledzenie wydarzen dyplomatycznych zwigzanych z poli-
tyka niemiecka w tym czasie. W tym aspekcie Maurycy Zamoyski, jako jeden
z pierwszych polskich dyplomatéw, wskazywal na zagrozenie plynace ze strony
niemieckiej, mimo przegranej przez Niemcy wojny $wiatowej'.

Jednak gléwny nacisk w swoich dziataniach dyplomatycznych Zamoyski
ktad! na relacje polsko-francuskie, m.in. pracujgc nad tekstem finalnego aktu
ukfadu sojuszniczego migdzy Polska a Francja w 1921 roku?. Réwniez przy
okazji uregulowania ostatecznego uznania przez aliantéw wschodniej granicy
Rzeczpospolitej dnia 13 marca 1923 roku Zamoyski przyjmowal w imieniu
rzadu polskiego odpowiednig uchwal¢ Konferencji Ambasadoréw.

Pelnigc w dalszym ciagu funkcje dyplomatyczne, Maurycy Zamoyski zo-
stal kandydatem na Prezydenta RP w grudniu 1922 roku. Jego kandydature
zglosit w Sejmie Klub Zwigzku Ludowo-Narodowego w wyniku nalegan ze
strony Romana Dmowskiego. Sam Zamoyski wahal si¢, ale ostatecznie wyrazit
zgode. Jego kandydatura zyskala uznanie nawet wéréd przeciwnikéw politycz-
nych Narodowej Demokracji. Marszalek J6zef Pitsudski widzial w nim ,,po-
waznego i bezstronnego czlowieka”. Kontrkandydat Zamoyskiego, bezpartyjny
Gabriel Narutowicz, zgloszony przez PSL ,Piast”, poczatkowo sktaniat si¢ do
poparcia Zamoyskiego.

Konstytucja marcowa z 1921 roku przewidywala wybér Prezydenta RP na
7 lat przez Sejm i Senat polaczone w Zgromadzenie Narodowe, bezwzgled-
ng wigkszoscig gloséw. Przewodniczacy Zgromadzenia zarzadzal wybory,

! Kurier Polski”z 11 lipca 1920, nr 187, s. 3.

2 ]. Zarnowski, Polska niepodlegla 1918-1939, Warszawa 1975, s. 47-48; J. Janicka, Mau-
rycy hrabia Zamoyski. Zarys losow zyciowych i politycznych oraz wglgd w struktury gospodarcze
ordynacji, Lublin 2000, s. 126-128.
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a jakakolwiek dyskusja poswigcona zgloszonym osobom byla niedopuszczalna.
Zawybranego w tajnym glosowaniu uwazalo si¢ kandydata, ktéry uzyskal bez-
wzgledng wickszos¢ waznie oddanych gloséw. Jezeli w pierwszym glosowa-
niu zaden z kandydatéw nie zdobyl bezwzglednej wigkszosci, przewodniczacy
Zgromadzenia zarzadzal powtérne glosowanie. Jezeli i w drugiej turze nie wy-
toniono prezydenta, to w kazdym kolejnym glosowaniu mial by¢ wykreslany
kandydat, ktéry uzyskal najmniejszg liczbe gloséw. Jezeli pozostawalo juz tylko
dwéch kandydatéw i w ciggu nastepnych glosowari uzyskaliby oni réwng liczbe
gloséw, wéwezas o wyborze prezydenta mialo rozstrzygac losowanie.

Zgodnie z powyzsza procedurg po raz pierwszy wybrano prezydenta
w dniu 9 grudnia 1922 roku. Zgloszono wéwczas w Zgromadzeniu Naro-
dowym pieciu kandydatéw, ale w czterech turach glosowania zaden z nich
nie uzyskal wymaganej bezwzglednej wickszosci. Prezydent wyloniony zo-
stal dopiero w pigtym glosowaniu. Jak stwierdzaja historycy, ,splot nieko-
rzystnych okolicznosci, w tym niemoznos$¢ przekonania przez Wincentego
Witosa, lidera ludowcéw, wlasnego klubu do poparcia kandydatury Zamoy-
skiego oraz wysunigcie osoby Gabriela Narutowicza, sprawilo, ze Zamoyski,
niemal pewny kandydat, przegral decydujace glosowanie”. Pierwszym w hi-
storii Prezydentem RP zostal Gabriel Narutowicz, ktéry uzyskat 289 gtoséw,
pokonujac Maurycego Zamoyskiego, na ktérego glosowalo 227 czlonkéw
Zgromadzenia Narodowego.

Wybory pierwszego prezydenta II RP przebiegaly w atmosferze napie-
cia i zamieszek na ulicach Warszawy. Obradom Zgromadzenia Narodowego
towarzyszyla ostra i brutalna kampania ugrupowan prawicowych, skierowa-
na szczeg6lnie przeciwko osobie Gabriela Narutowicza. Ulegla ona nasileniu
juz po ogloszeniu wyniku wyboréw prezydenckich. W tydzieni po wyborze na
najwyzszy urzad w panstwie, podczas otwarcia wystawy w warszawskiej gale-
rii ,Zacheta” Prezydent Narutowicz zostal zastrzelony przez Eligiusza Nie-
wiadomskiego, znanego krytyka sztuki, ale i prawicowego aktywiste. W ob-
liczu tych wydarzen Marszalek Sejmu Maciej Rataj zwolal na 20 grudnia
1922 roku kolejne posiedzenie Zgromadzenia Narodowego celem wyboru no-
wego prezydenta. Tym razem wybrano kandydata juz w pierwszym glosowa-
niu. Prezydentem zostal Stanistaw Wojciechowski reprezentujacy PSL , Piast”.
Prezydent Wojciechowski nie sprawowal swojego urz¢du przez calg 7-letnia
kadencje. Po dokonanym przez Jézefa Pitsudskiego wojskowym przewrocie
w maju 1926 roku zdecydowal si¢ na ztozenie urzedu.

265



Jacek Feduszka

III

Po przegranych minimalng réznica gloséw wyborach w Zgromadzeniu Narodo-
wym, na rzecz pézniej tragicznie zmarlego prof. Gabriela Narutowicza, Maurycy
Zamoyski powrécit do obowigzkéw posta RP w Paryzu. W styczniu 1924 roku
zakoriczyl misje dyplomatyczng, przyjmujac stanowisko ministra spraw zagra-
nicznych w rzadzie premiera Wladystawa Grabskiego. Postawiono przed nim
nastepujace cele: zacie$nianie sojuszu polsko-francuskiego oraz zachowanie po-
prawnych relacji z Wielkg Brytania. Opowiadal sie, tak jak jego poprzednicy na
urzedzie ministra spraw zagranicznych: Marian Seyda (od maja do pazdziernika
1923 roku) i Roman Dmowski (od pazdziernika do grudnia 1923 roku)?, za
przestrzeganiem obowigzujacych traktatéw i $cistym ich wykonywaniem. Pod-
kreslat, ze ,polityka polska powinna by¢ na wskro§ pokojowa”. Dlatego tez przy-
wigzywal wielkg wage do utrzymania i poglebienia sojuszy Polski. W relacjach
z sasiadami pragnal, opierajac si¢ na zawartych traktatach, dazy¢ do wspétdzia-
tania z nimi w obszarze gospodarczym®. Cechg charakterystyczng postepowania
Maurycego Zamoyskiego, jako ministra spraw zagranicznych, byta jednoczesna
dbalos¢ nie tylko o tres¢, ale i forme pracy dyplomatycznej. Zwracal szczegélng
uwage przede wszystkim na wysoki poziom i nienaganne przygotowanie pism
i not dyplomatycznych. Sam doszedt do perfekeji w tej dziedzinie.

Na dwa dni przed dymisja Maurycego Zamoyskiego ze stanowiska mi-
nistra spraw zagranicznych, spowodowang atakami i krytyka opozycji rzado-
wej, szczegblnie za préby rozméw gospodarczych z Sowietami, dnia 25 lipca
1924 roku zostata ukonczona reorganizacja ministerstwa, w duzej czesci przy-
gotowana przez ustgpujacego ministra. Przystosowywala ona lepiej strukture
Ministerstwa Spraw Zagranicznych do nowych potrzeb?®, poczawszy od pracy
kancelaryjnej, a skoriczywszy na sprawniejszej wymianie informacji w samym
ministerstwie i jego agendach—ambasadachikonsulatach generalnych. Przejscie
na pracg w warunkach pokojowych otworzylo w MSZ nowy okres dzialalnosci.
Charakteryzowal si¢ on normalizacja pracy, zastepowaniem dotychczasowych
akcji 1 improwizacji dlugofalowym dzialaniem opartym na regulach i zasadach
sztuki dyplomatycznej. Powstal w ministerstwie Departament Ogélny, skla-
dajacy si¢ z wydzialéw: Osobowo-Organizacyjnego, Traktatowo-Naukowego,

3 J. Niklewska, Roman Dmowski. Droga do Polski, Warszawa 2016, s. 282.

* P.Lossowski, Geneza niepodlegtosci. Dyplomacja Drugiej Rzeczypospolitej, w: Historia dy-
plomacji polskiej X=XX w., red. G. Labuda, W. Michowicz, Warszawa 2002, s. 481.

5 Tamze,s. 474.
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Budzetowo-Gospodarczego i Szyfrowego oraz radcéw: prawnego i ekono-
micznego. Departament zajmujacy si¢ sprawami politycznymi otrzymal nazwe
Polityczno-Ekonomicznego. Najwazniejsze byly w nim wydzialy: Zachodni
i Wschodni oraz Traktatowy. Sporo wysilku wlozono takze, by wymiana ko-
respondencji dyplomatycznej odbywala si¢ na odpowiednim poziomie; sieg-
ni¢to tutaj do sprawdzonych wzoréw obcych, w tym francuskich. Wzorem dla
organizowania tej sfery pracy polskiej dyplomacji staly sie: noty i memorialy
tworzone w znakomity sposéb m.in. przez prof. Szymona Askenazego, dele-
gata Polski przy Lidze Narodéw oraz posta pelnomocnego i ministra sprawa

zagranicznych Maurycego Zamoyskiego®.

v

Po dymisji z urzgdu ministra spraw zagranicznych Maurycy Zamoyski prze-
niost sie do swoich débr i zamieszkat w Klemensowie. Od 1925 roku coraz wig-
cej uwagi poswigcal sprawom majatkowym i Bibliotece Ordynacji Zamojskiej
w Warszawie. W Ordynacji Zamojskiej w miejsce dotychczasowego zarzadcy,
Bronistawa Fudakowskiego, powotal Karola Zdziechowskiego, brata ministra
skarbu, Jerzego Zdziechowskiego. Nie byt to wybér szczgsliwy, gdyz nowy ple-
nipotent sporo czasu spedzal za granica, bez zgody ordynata zaciagal pozyczki
i Ordynacja niewiele si¢ interesowal’. W 1927 roku zarzad Ordynacji, wspélnie
z Komisarzem Stuzebnosciowym i Delegatem Ministra Reform Rolnych, przy-
stapil do uregulowania zlozonej kwestii serwitutéw, bedacej zarzewiem sporéw
jeszcze w pierwszej potowie XIX wieku. Mimo ciaglych zatargéw z wlosciana-
mi, ktérzy za zniesione stuzebnosci domagali si¢ coraz wickszych ekwiwalentéw,
proces postepowal. Do 1933 roku serwituty w Ordynacji zostaly catkowicie zli-
kwidowane. Za zniesione powinnosci wloscianie w Ordynacji otrzymali tgcznie
76 607 ha gruntéw, gtéwnie laséw i terenéw polesnych. Trwajace od wiekéw
spory na tym tle zostaly wéwczas definitywnie zakoriczone®. W 1931 roku Mau-
rycy Zamoyski zdymisjonowal nieudolnego plenipotenta Karola Zdziechow-
skiego i na jego miejsce powolal Stanistawa Debczyriskiego. Przed odejsciem

6 Zob. Polska odrodzona 1918-1939. Paristwo, spoleczeristwo, kultura, red. ]. Tomicki, War-
szawa 1982; P. Lossowski, Geneza niepodieglosci. Dyplomacja...,s. 475,478, 481.

7 M. Kozaczka, Poczet Ordynatow Zamoyskich, Lublin 2004, s. 117.

8 Zob. tenze, Ordynacja Zamojska 1919—1945, Lublin 2003, s. 39-68; tenze, Poczet Ordy-
natéw Zamoyskich...,s. 117-118.
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Zdziechowski zdazyl jeszcze, bez wiedzy ordynata, na konto Ordynacji zakupi¢
liczacy 5817 ha zadluzony majatek Glebokie kolo Kowla, nalezacy do Michala
Moscickiego, syna Prezydenta RP Ignacego Moscickiego. Dopiero kilkuletnie
pertraktacje i rozmowy z potencjalnymi kupcami doprowadzily do sprzedazy
tego majatku. Sprawa ta jednak zacigzyla na zdrowiu Maurycego Zamoyskiego.
Zaczal powaznie chorowac na serce i od tego czasu sprawami Ordynacji zajmo-
wal si¢ w ograniczonym zakresie. Stad wigkszos¢ kluczowych spraw zwigzanych
z wychodzeniem Ordynacji z zadluzenia oraz dalszym rozwojem majatku prze-
jat zdolny i pracowity pelnomocnik ordynata Stanistaw Debcezynski. Dzigki jego
zabiegom nawigzano nowe kontakty handlowe, rozpoczeto planows gospodarke
lesng, zawarto nowe umowy dzierzawne. Realna warto$¢ majatku w 1934 roku
wynosita 114 569 219 zI’. Mimo ubytkéw zwigzanych z parcelacja oraz likwi-
dacja serwitutéw Ordynacja stanowila ogromny majatek. Warto dodaé, ze przed
I wojna $wiatowa calo$¢ powierzchni majatkéw Ordynacji wynosila ponad
191 tys. ha, w latach 30. XX wieku skurczyla si¢ do niespetna 65 tys. ha, a mimo
to stanowila jeden z najwigkszych majatkéw ziemskich w II Rzeczpospolite;.
Aby zlikwidowa¢ zalegle zobowigzania wobec skarbu paristwa i niektérych ban-
kéw, Maurycy Zamoyski uzyskal od Prezydenta RP zezwolenie na sprzedaz
23,5 ha laséw. Wylaczone z Ordynadji lasy przejat Paristwowy Bank Rolny™.
W 1939 roku powierzchnia Ordynacji wynosila 61 tys. ha, majatek pozbawiony
byl dlugéw, w znacznej czesci dostosowany do éwezesnych realiéw ekonomicz-
nych i gospodarczych, zdolny do dalszego rozwoju. Nalezy ponadto zauwazyc¢,
ze Maurycy Zamoyski, usprawniajac i modernizujac zarzad Ordynacja, facznie
z doborem kadry zarzadzajacej, kierowal si¢ znakomitym doswiadczeniem wy-
niesionym z wieloletniej dzialalnosci w sferze dyplomacji i organizacji pracy
podlegtych mu struktur urz¢dniczych.

\"

W 1932 roku mialo miejsce zdarzenie, ktére spowodowalo, ze bodaj po raz
ostatni ordynat zamojski wypowiedzial si¢ w formie publicznej, publikujac
sprostowanie informacji podanych przez jedng z gazet polonijnych w Stanach

? ,Las Polski” 1938, nr 1, s. 34-46; M. Kozaczka, Poczet Ordynatow Zamoyskich...,s. 119.
10 Dziennik Ustaw Rzeczpospolitej Polskiej z 1932 r. Nr 64, poz. 482; M. Kozaczka, Poczet
Ordynatow Zamoyskich...,s. 119.

268



Maurycy Zamoyski (1871-1939) - polityk, kandydat na urzad Prezydenta RP, dyplomata

Zjednoczonych. Sprawa nabrala rozglosu, bowiem traktowata o finansowaniu
formowanej w czasie I wojny $wiatowej Armii Polskiej we Frangji.

W 1932 roku ukazaly si¢ rewelacyjne doniesienia dotyczace wspomniane;
sprawy, dotykajace osobiscie dwéch polskich arystokratéw: Mikolaja hr. Po-
tockiego (1845-1921), przebywajacego w czasie wojny we Francji i Mauryce-
go Zamoyskiego, wéwczas zastgpujacego Romana Dmowskiego i kierujacego
wydzialem skarbowym Komitetu Narodowego Polskiego w Paryzu. Informa-
cj¢ o finansowaniu Armii Polskiej przez obu arystokratéw podal do publiczne;j
wiadomosci plk dr Franciszek Fronczak, byly czlonek Komitetu Narodowego
Polskiego we Francji. Relacja ptk. dr. Fronczaka opublikowana zostala w jedne;
z gazet polonijnych w USA, opisujacej obchody 15-lecia rekrutacji do Armii
Polskiej odbywajace si¢ w Pittsburgu w dniu 27 listopada 1932 roku. W cza-
sie tych obchodéw przemawiat ,fizyk miejski dr Fronczak, jako gléwny méwea”
z Buffalo. Jego wypowiedz spotkata si¢ z natychmiastows reakcjg prasowa w kra-
ju. Jako pierwszy calg wypowiedz ptk. dr. Fronczaka na uroczystosci w Pitts-
burgu przytoczyl ,Sokét Polski” z 8 grudnia 1932 roku. W dalszej kolejnosci
krakowski dziennik ,Glos Narodu”, wydawany przez Katolickie Towarzystwo
Wydawnicze, okreslil stowa dr. Fronczaka jako nieprawdziwe w artykule pt. Re-
welacje dr Fronczaka nieprawdyg. Podkreslano w nim, ze: ,Pan Zamoyski lojalnie
stwierdza, ze armi¢ polska we Francji finansowat od jej powstania rzad francu-
ski i nikt z nas nie mial potrzeby troszczy¢ si¢ o zapewnienie jej utrzymania’.
Réwniez tygodnik kobiecy ,Bluszcz”, wydawany w Warszawie i kierowany przez
Stefani¢ Podhorska-Okoléw, w numerze 9 z 1933 roku opublikowal rewelacje
dr. Fronczaka, uczyniono to takze na lamach dziennika warszawskiego ,,ABC”,
zwigzanego z ruchem narodowym, w numerze 9 z 8 stycznia 1933 roku''.

Do 6éwczesnego redaktora naczelnego ostatniego z wymienionych pism, Sta-
nistawa Strzetelskiego (1895-1969), Maurycy Zamoyski skierowal 11 stycznia
1933 roku z Klemensowa dementi, stwierdzajac m.in.:

Z niemalym zdziwieniem przeczytalem w numerze 9 ,ABC” z dnia 9 stycznia
br. rewelacje Dr Fronczaka jak Zamoyski i Potocki finansowali armi¢ polska we
Francji. Uwierzy¢ mi trudno, by Dr Fronczak, cztonek Polskiego Komitetu Naro-
dowego w Paryzu, mégl na powaznym zebraniu taka bajke opowiedzie¢, czytajac
ze swoich zapisek fakty, ktére nigdy miejsca nie mialy. W imi¢ wigc prawdy czuje
sic w obowigzku stwierdzi¢, co nastepuje: 1. W czerweu 1918 roku Komitet nie
byt w trudnosciach finansowych dzigki wybitnej pomocy finansowej naszych roda-
kéw w Ameryce, ktérzy poczynajac od dnia 1 lutego 1918 roku znaczne sumy na

1 ABC”7z 8 stycznia 1933, nr 9, s. 3.
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moje rece przestali oraz dzigki pozyczce przyznanej nam i od 1 marca 1918 roku
miesiecznie wyplacanej przez rzad francuski i angielski. Zwrotu tej pozyczki doko-
nal po wojnie rzad polski na mocy uchwaly sejmu. 2. nie przynositem nigdy ,szkatu-
ty debowej okutej stalg” zawierajacej cze$é klejnotéw rodzinnych mojej zony, ktérych
zastaw u bankiera Mendelsona miat da¢ pono 65 milionéw frankéw (!!). Dodaé przy
tym muszg, Ze o ,stawnym bankierze paryskim” Mendelsonie nigdy nie styszalem,
natomiast byl to i jest jeden z najwigkszych doméw bankowych w Berlinie. 3. Ani
Dmowski ani ja nie prosilismy nigdy $p. Mikolaja Potockiego o jakakolwiek pomoc
finansowg. Réwniez nigdy nie ofiarowat on pieniedzy na utrzymanie armii polskiej
we Frangji [...]. Niezmiernie wdzieczny bede panu Redaktorowi za pomieszczenie
powyzszego sprostowania na famach jednego z najblizszych numeréw ,,ABC”1 pro-
$z€ O przyjecie zapewnienia mego szczerego powazania'’.

Os$wiadczenie Maurycego Zamoyskiego w zasadniczej formie ukazalo si¢ na
tamach dziennika ,ABC” z 17 stycznia 1933 roku pod tytulem: ,Hr. M. Za-
moyski o relacji dr Fronczaka™.

Ewa Bobrowska-Jakubowska z Biblioteki Polskiej w Paryzu, ktéra jako

pierwsza w roku 1999 opisala przedstawione wyzej wydarzenia, analizujac po-
stawe wobec spraw polskich Mikolaja Potockiego, stwierdzila, ze:

dementi Maurycego Zamoyskiego jest zdecydowane i nie pozostawia miejsca na ja-
kiekolwiek watpliwosci. A jednak trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Fronczak nie miat
zadnego powodu czegokolwiek zmyslaé¢. Mozna sobie pozwoli¢ na przypuszczenie, ze
hrabia Zamoyski byl zwigzany, by¢ moze tajemnica dotyczaca tozsamosci ewentual-
nych dobroczyricéw Armii Polskiej we Francji. Zapytatam o zdanie korespondencyj-
nie syna Maurycego Zamoyskiego, a rtownoczesnie autora [...] ksiazki o dziatalnosci
Komitetu Narodowego Polskiego. Jan Zamoyski (1912-2002) nie wiedziat o istnieniu
kopii dementi ojca, niemniej jest dla niego oczywiste, ze obaj arystokraci fozyli pienia-
dze na Armie Polska we Francji i Komitet Narodowy Polski'*.

U schytku zycia Maurycy Zamoyski uczynit takze wiele, by przygotowaé
posiadane przez siebie dobra do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. W ostatnich

2° Archiwum Gléwne Akt Dawnych, Zesp6t: Archiwum Zamoyskich, rkps 2220: ,Ko-
pia listu Maurycego Zamoyskiego do redaktora pisma ,ABC” z 11 stycznia 1933 r.”, cyt. za:
E. Bobrowska-Jakubowska, Mikotaj Potocki (1845-1921) i jego postawa wobec spraw polskich,
w: Materialy z XXI Sesji Stalej Konferencji Muzedw, Archiwdw i Bibliotek Polskich na Zachodzie.
Rzym 23-26 1V 1999 r., Rzym—Krakéw 1999, s. 7-8.

13 ABC”z 17 stycznia 1933, nr 18,s. 3.

14" E. Bobrowska-Jakubowska, Mikolaj Potocki (1845-1921)..., s. 8; zob. ]. Zamoyski, Po-
wrdt na mape. Polski Komitet Narodowy w Paryzu 1914-1919, Londyn 1984, s. 68.
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latach — jak stwierdza Marian Kozaczka — ,ubolewal nad przejsciem na eme-
rytury zastuzonych pracownikéw Ordynacji. Z wieloma z nich do ostatnich
dni prowadzil korespondencj¢”™”. Maurycy Zamoyski zmart nagle 5 maja
1939 roku w Warszawie. Pochowany zostal w rodowej nekropolii rodu Zamoy-
skich w Kolegiacie zamojskiej. Trzeba doda¢, ze w tym samym 1939 roku —
2 stycznia w Drozdowie na Podlasiu, gdzie spedzil ostatnie lata zycia, zmart
Roman Dmowski, gléwny ideolog i przywédca polskiego ruchu narodowego,
z ktérym Maurycy Zamoyski wspétpracowal bez mata ¢wier¢ wieku.
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WYPOWIEDZI
MAURYCEGO ZAMOYSKIEGO (1871-1939)
JAKO POLITYKA NARODOWEJ DEMOKRACJT
I DYPLOMATY

Dziatalnos¢ polityczna Maurycego Zamoyskiego (1871-1939) przypadata
na okres 1904-1924. Byly to lata poprzedzajace wybuch I wojny swiatowe;
(1914-1918), czas jej trwania i dzialalnosci ordynata na Zamosciu w ramach
Komitetu Narodowego Polskiego oraz czasy bezposrednio po wojnie - od
1918 do 1924 roku. Od poczatku jego droga polityczna wigzala si¢ z ruchem
narodowym pod przywédztwem Romana Dmowskiego. W latach 1901-1904
Maurycy Zamoyski zwigzany byl z konspiracyjng Liga Narodows, nast¢pnie
aktywnie dzialal w Stronnictwie Demokratyczno-Narodowym. Doswiadcze-
nia polityczne zdobywal, kandydujac i uzyskujac mandat posta do I Dumy
rosyjskiej w 1906 roku. Jego kandydature¢ zgloszono z ramienia Stronnictwa
Demokratyczno-Narodowego w powiatach janowskim, bilgorajskim, toma-
szowskim i hrubieszowskim. Zatem startowal zasadniczo w swoich dobrach
rodowych, sktadajacych sie na Ordynacj¢ Zamojska. Osiagnal zdecydowany
sukces, zdobywajac 61% gloséw i 28 gloséw elektorskich na 46 mozliwych
w ramach éwczesnej ordynacji wyborczej. W pracach I Dumy rosyjskiej
nie bral jednak aktywnego udzialu, a z wyboréw do II Dumy w 1907 roku
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zrezygnowal. Mimo tego nadal pozostawal bliskim wspétpracownikiem Ro-
mana Dmowskiego i jego linii polityczne;.

Po wybuchu I wojny swiatowej Maurycy Zamoyski znalazt si¢ w gronie
twércéw Polskiego Komitetu Narodowego, razem z Romanem Dmowskim,
Zygmuntem Balickim, Janem Harusewiczem, Sewerynem Czetwertynskim,
Wiktorem Jaronskim i Zygmuntem Wielopolskim. Nast¢pne lata zaréw-
no w Rosji, jak i od 1915 roku praktycznie w zachodniej Europie Zamoyski
poswiecil dzialaniu w ramach stworzonego pod egida Narodowej Demokra-
cji drugiego Komitetu Narodowego Polskiego pod przywédztwem Romana
Dmowskiego.

Z tego czasu, a doktadnie z 1915 roku, pochodzi jego pierwsza powaz-
na wypowiedz polityczna odnotowana w zrédlach. W listopadzie 1915 roku
Roman Dmowski i Maurycy Zamoyski wyruszyli z Petersburga do Londy-
nu i Paryza. Zanim jednak udali si¢ w swoja podréz, Zamoyski zlozyt wizyte
ambasadorowi Francji w Petersburgu — Maurice'owi Paléolgue. Ten, jak notu-
je biogratka XV ordynata zamojskiego, Joanna Janicka: ,drugorzedny polityk
francuski, a raczej mdly literat niz polityk, snob z prawdziwg duma i radoscia
przyjmowal wizyty polskich panéw, stuchat ich wynurzen i z pelng satysfakcja
notowal to w swoim dzienniku. Podczas tamtej wizyty Maurycy Zamoyski
o$wiadczyl ambasadorowi:

Pomimo sukceséw armii rosyjskiej w Galicji, Polacy sa przekonani, ze Rosja nie
wyjdzie z wojny zwycigzcg i ze carat gonigcy ostatkiem sil przygotowuje sie teraz
do rokowan z cesarstwami niemieckimi i koszty tego pojednania ma ponies¢ Pol-
ska [...]. Polacy koncentrujg teraz nadziej¢ na Francji i Anglii, poszerzaja roszcze-
nia narodowe. Nie wystarcza im juz autonomia pod berfem Romanowéw — trzeba
im niepodleglosci pelnej i calkowitej, wskrzeszenia w calodci pafistwa polskiego
i nie spoczng, poki nie zatryumfujg w tej kwestii na konferencji pokojowej'.

W péiniejszych pracach Centralnej Agenciji Polskiej oraz w Komitecie
Narodowym Polskim w Szwajcarii, a nastgpnie we Francji Maurycy Zamoy-
ski koncentrowal si¢ przede wszystkim na sprawach organizacyjnych oraz za-
rzadzaniu finansami KNP. Rzadko wypowiadal swoje opinie i zasadniczo nie
wystepowal publicznie w przeciwieristwie do Prezesa KNP, Romana Dmow-
skiego. Jednak pelnigc w zastepstwie Romana Dmowskiego funkcje Prezesa
KNP, musial kilkakrotnie zabra¢ glos w imieniu Komitetu, m.in. w sprawie

v J. Janicka, Maurycy hrabia Zamoyski. Zarys losow Zyciowych i politycznych oraz wglgd
w struktury gospodarcze ordynacyi, Lublin 2000, s. 79.
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formowanej przy udziale Francji Armii Polskiej. Tak byto m.in. w pazdzier-
niku 1918 roku, kiedy w towarzystwie innego czlonka Komitetu, J6zefa Wie-
lowieyskiego, udal si¢ do siedziby francuskiego premiera celem definitywnego
zalatwienia sprawy wystania Armii Polskiej gen. J6zefa Hallera do kraju. Mau-
rycy Zamoyski zdecydowanie stwierdzil:

Komitet Narodowy Polski ze swojej strony pragnie nie dopusci¢ do utworzenia ar-
mii polskiej w kraju pod dowédztwem oficeréw galicyjskich u boku paristw central-
nych, stad szybkie podjecie decyzji o jej przetransportowaniu do Polski zapobiegnie
temu, jak tez uniemozliwi zrewolucjonizowanie Polski.

Wypowiedzi te zawarte zostaly takze w memoriale opracowanym przez Za-
moyskiego w imieniu KNP i zlozone na rece rzadu francuskiego przez Wielo-
wieyskiego. Niestety odpowiedzi ze strony francuskiej nie byto. Rzad francuski
o$wiadczy! jedynie, ze uwaza KNP za swoisty rzad polski ,de facto” i jedynego
swojego wspotpracownika w sprawach polskich?.

Momentem wiefczacym funkcjonowanie KNP byl czas konferencji pary-
skiej w 1919 roku koniczacej I wojne swiatowa. Wraz z mianowaniem Dmow-
skiego szefem polskiej delegacji na konferencj¢ pokojowa, dzigki zabiegom
Maurycego Zamoyskiego powstawaly materialy dla gtéwnych delegatéw Pol-
ski: Romana Dmowskiego wlasnie i Ignacego Jana Paderewskiego, dotyczace
zywotnych spraw polskich, jak dostep do morza dla odradzajacej si¢ Polski
i przylaczenie Gdariska oraz innych regionéw zamieszkalych w wiekszosci
przez Polakéw, w tym Warmii i Mazur, Gérnego Slaska i Slaska Cieszyriskie-
go. Zamoyski przygotowywal takze dokumenty argumentujace wspomniany
wyzej powr6t do Polski z Francji Armii Polskiej. W tym czasie jego dziatalnosé
koncentrowala si¢ przede wszystkim na dyplomacji.

Z tego okresu pochodzi spora liczba wypowiedzi i not autorstwa Mauryce-
go Zamoyskiego w odniesieniu do wielu spraw istotnych dla procesu odradza-
nia si¢ ojczyzny. Zamoyski jako pierwszy polski posel pelnomocny we Francji
monitorowal wiele zagadnieri migdzynarodowych, bowiem dyplomacja fran-
cuska zaangazowana byla na réznych polach. Stad poselstwo polskie w Paryzu
stanowilo najdogodniejszy punkt do obserwacji i reakcji na wigkszo$¢ waznych
spraw dziejacych sie na arenie miedzynarodowe;.

Jednym z mniej znanych zagadnien, na temat ktérego Maurycy Zamoyski
wypowiadal si¢ w formie pisemnej, byta kwestia przysztosci Austrii po klesce
w wojnie i rozpadzie Austro-Wegier. W sprawe zaangazowane byly czynniki

2 Tamze, s. 116; ]. Pajewski, Odbudowa patistwa polskiego 1914-1918, Warszawa 1978, 5. 307.
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brytyjskie, w tym reprezentanci brytyjskiej misji wojskowej w Wiedniu oraz
przedstawiciele amerykariskich kol finansowych zainteresowani przejeciem
szeregu przedsi¢cbiorstw, tak paristwowych, jak i prywatnych, na obszarze Au-
strii. Zamoyski, §ledzacy przebieg wydarzen w 1919 roku, skladal regularne
raporty do Warszawy, stwierdzajac w nich m.in., ze:

[...] Ententa obrata sobie Wiederi, jako przyszte srodowisko operacyjne [...] zywe
jest takze zainteresowanie finansistéw amerykariskich przejeciem calego szeregu
przedsiebiorstw i to nie tylko prywatnych, ale i panstwowych (koleje, wyzyskanie
sit wodnych itp.). [...] Ze strony Rennera [Karla Rennera (1870-1950), pierwszego
kanclerza republikariskiej Austrii] udato si¢ jednak uzyska¢ jedynie [od Ameryka-
néw] pewne kredyty na wznowienie produkeji i handlu, z podobng pomocg przyszli
woéwezas Austrii takze Brytyjezycy [...].

Autor zapiskéw stwierdzal dalej, ze:

moze to wskazywaé na pewnego rodzaju rywalizacj¢ bloku anglo-amerykan-
skiego z jednej strony oraz wlosko-francuskiego z drugiej. Wsparcie bowiem
[Austrii] finansowe i gospodarcze byto dla Francji narz¢dziem utrzymywania
Wiednia z dala od wplywéw Niemiec.

W ostatniej czesci raportu Zamoyski podkreslal, ze:

wizyta Karla Rennera we francuskiej stolicy [grudzieri 1919 roku] przyniosta
pozytywne wyniki, poniewaz tamtejszy rzad z sympatig odnosit si¢ do podtrzy-
mania bytu politycznego Austrii. Podobnym celom mialy stuzy¢ naciski na jej
bezposrednich sgsiadéw, azeby stworzyli warunki umozliwiajace jej gospodarcza
wydolnos¢.

Zauwazy! takze, ze ,wedlug samych Francuzéw, zainteresowanie Austrig byto
o tyle istotne dla Paryza, o ile pozwalato unikna¢ ekspansji niemieckiej w Eu-
ropie Srodkowej, ucielesnionej w postaci Mitteleuropy”. Doktadnie z tego
samego powodu dyplomacja francuska starala si¢ zbudowaé z Polski, Czech,
Jugostawii i Rumunii przeciwstawny Niemcom blok i o zadnej alternatywne;
linii politycznej nie mogto by¢ mowy’.

Waznym momentem w relacjach polsko-francuskich bylo zawarcie uktadu
o sojuszu i przymierzu. Prace nad zapisami uktadu prowadzita polska dyplo-
macja juz od 1919 roku. Byly one jednymi z najwazniejszych podejmowanych

3 D.Jeziorny, Migdzynarodowe znaczenie Austrii w okresie rzqdow Karla Rennera w ocenach

dyplomacji polskiej, ,Przeglad Zachodni” 2014, nr 2,s. 146, 150-151.
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przez Maurycego Zamoyskiego w okresie pelnienia przez niego misji dyplo-
matycznej od 1919 roku w roli posta petnomocnego rzadu RP we Francj.

Juz w poczatkach 1920 roku, w jednym z telefonograméw do MSZ w War-
szawie, Zamoyski, relacjonujac obrady parlamentu francuskiego, pisal:

Wezorajsze dyskusje w parlamencie nad polityka zewngtrzng Francji skoficzyty
si¢ wielkim zwycigstwem rzadu. [Premier] Millerand kategorycznie podkreslit
cigglos¢ polityki poprzedniego Gabinetu Ministréw i zapowiedzial twarde wy-
konanie traktatu pokojowego wobec Niemiec. O Polsce wyraza si¢ serdecznie
i o$wiadcza gotowos¢ przyjscia z pomocg w razie ataku bolszewickiego. Ocenia
zastugi Rosji wobec Aljantéw w pierwszych latach wojny. Nie chce si¢ jednak
mieszaé do jej dzisiejszych spraw wewnetrznych i w my$l decyzji Rady Koalicyj-
nej nie zamierza udziela¢ nadal pomocy Rosiji antybolszewickiej. Ostro pigtnuje
rzad bolszewicki, z ktérym mimo rozpoczecia handlu z kooperatywami rosyj-
skimi, stanowczo nie wejdzie w zadne stosunki®.

W momencie krytycznym dla Polski, podczas wojny polsko-bolszewickiej
1920 roku, na Maurycym Zamoyskim spoczg¢lo prowadzenie i sfinalizowa-
nie rozméw dotyczacych pomocy militarnej Francji i Wielkiej Brytanii dla
walczacej z inwazjg bolszewicka Polski. Staral si¢ takze przeciwstawiaé nega-
tywnym opiniom szerzonym przez lewicowa pras¢ zachodnig na temat Polski
i jej wysitku zbrojnego. W jednym z oswiadczen z lipca 1920 roku stwierdzal:
,Wiadomosci, ktére zamieszcza prasa o polozeniu militarnym Polski sg ten-
dencyjne i niezgodne z prawda i maja na celu jedynie podkopywanie dobrych
stosunkéw miedzy koalicjg a Polska w chwili, kiedy rozgrywaja si¢ nader wazne
wypadki polityczne i gospodarcze”. Jednak krajowa prasa lewicowa krytykowa-
ta Maurycego Zamoyskiego za te o§wiadczenia, uwazajac je za niewystarczajg-
ce. Sugerowano, ze nie podnosi on w pierwszej kolejnosci wysitku militarnego
Polski, ale uwaza, ze ,wigkszym niebezpieczeristwem dla kraju niz bolszewicy
sg starania niemieckie dla osiagniecia rewizji traktatu pokojowego kosztem
Polski”. Wbrew temu, co pisano, Zamoyski wskazywal tylko, zZe zagrozeniem
sa rowniez, jak podkreslal: ,Wojskowe przygotowania niemieckie w Prusach
Wschodnich oraz m.in. to, Ze niemieccy oficerowie organizujg armie litewska
i spodziewajg si¢ takze odebraé¢ Polsce na konferencji w Spa Gérny Slask, nie
dopusci¢ Polski do morza i uzyska¢ swobodng komunikacje z Rosja™.

* Archiwum Instytutu Jézefa Pilsudskiego w Nowym Jorku, Hr. Zamoyski do Minister-
stwa Spraw Zagranicznych w Warszawie, nr 49, Paryz, 7 lutego 1920.
yKurier Polski”z 11 lipca 1920, nr 187,s. 3.
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Do sfinalizowania ukladu polsko-francuskiego, ktérego tres¢ opracowy-
wal m.in. Maurycy Zamoyski, doszlo ostatecznie 5 lutego 1921 roku pod-
czas oficjalnej wizyty Marszatka Jézefa Pilsudskiego we Francji (3—6 lutego
1921 roku). W Paryzu ordynat Zamoscia, jako poset pelnomocny RP, wital
osobiscie J6zefa Pilsudskiego w siedzibie poselstwa w dniu 3 lutego 1919 roku®.

W czasie trwajacej wojny polsko-bolszewickiej w 1920 roku Maurycy Za-
moyski, jako posel RP w Paryzu, oraz Erazm Piltz zostali mianowani dele-
gatami RP na konferencje w Sevres pod Paryzem, majaca na celu doprowa-
dzenie do zawarcia pokoju pomig¢dzy aliantami a Turcja. Podczas konferencii
reprezentanci Polski dali wyraz poparcia m.in. niepodleglosci Armenii. Mau-
rycy Zamoyski i Erazm Piltz zostali sygnatariuszami podpisanego 10 sierpnia
1920 roku traktatu pokojowego miedzy Imperium Osmariskim, sojusznikiem
Panstw centralnych w czasie wojny, a pafistwami Ententy po klgsce Imperium
Osmariskiego. Traktat obejmowal statut Ligi Narodéw, opis nowych granic,
klauzule o rozbrojeniu, o odszkodowaniach wojennych i innych cig¢zarach go-
spodarczych natozonych na Turcje. Traktat przywracat takze tzw. kapitulacje”,
tj. postanowienia o wyjeciu cudzoziemcéw spod jurysdykeji sadéw tureckich.
Wobec odmowy parlamentu tureckiego traktat nie wszed! w zycie, a jego po-
stanowienia zostaly zastagpione w 1923 roku traktatem w Lozannie. Opowia-
dajac si¢ za niepodlegloscia Armenii, ktérej traktat przyznawal olbrzymie te-
rytoria, rozciagajace si¢ od jeziora Sewan az po Erzincan i od Dzawachetii az
po Musz, Maurycy Zamoyski i Erazm Piltz opowiedzieli si¢ za niepodlegla
Wielkg Armenig. Oznaczalo to historyczny poczatek dwustronnych relacji dy-
plomatycznych niepodlegtej Polski i niepodlegtej Armenii’.

W latach 1920-1921 istotnym zagadnieniem dla odradzajacego si¢ pan-
stwa polskiego byla sprawa Litwy, a konkretnie Wilna, oraz relacji polsko-
-litewskich w kontekscie zajecia Wilna 9 pazdziernika 1920 roku przez wojsko
dowodzone przez gen. Lucjana Zeligowskiego. Co prawda Maurycy Zamoyski
nie uczestniczyl bezposrednio w prowadzeniu tej sprawy, to jednak w zwigz-
ku z szerokim echem dziatan gen. Zeligowskiego na Zachodzie oraz dlatego,
ze w kregach politycznych Francji i Wielkiej Brytanii dalo si¢ zaobserwowaé
pewne zniecierpliwienie brakiem postepéw w rozwigzaniu konfliktu wilefiskie-
go miedzy Polska a Republika Litwy, monitorowal to zagadnienie na gruncie

6T Zarnowski, Polska niepodlegta 1918—1939, Warszawa 1975, s. 47-48; J. Janicka, Mau-
rycy hrabia Zamoyski...,s. 126-128.

7 J. Osiecki, Towarzystwo Polsko-Ormiariskie we Lwowie (1920-1922), ,Lehahayer. Cza-
sopismo poswigcone dziejom Ormian polskich” 2020, nr 7, s. 242-243.
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francuskim. Pisal takze cykliczne raporty do MSZ w Warszawie. W jednym
z nich, z dnia 24 pazdziernika 1921 roku, stwierdzal, ze:

Francuski MSZ akcentuje dwie kwestie, po pierwsze: koniecznos¢ ustgpienia
gen. Zeligowskiego, ktéry postrzegany jest jako zasadnicza przeszkoda w bu-
dowie szeroko rozumianej stabilizacji w regionie. Po drugie: organizacja au-
tonomicznej administracji, zdolnej do przeprowadzenia wyboréw do Sejmu
Krajowego.

Zamoyski notowal takze, ze ,Francuzi kladg szczegdlny nacisk, aby granica
terytorium, na ktérym odbeda si¢ wybory do Sejmu Wileniskiego, byla linia
traktatu litewsko-bolszewickiego z dnia 12 lipca 1920 roku, z wylaczeniem
Grodna z okregiem fortecznym”, dodajac jednoczesnie, ze ,ograniczenie wy-
boréw do obszaru zajmowanego przez wojska gen. Zeligowskiego, bytoby po-
zbawione powazniejszego znaczenia”®.

Maurycy Zamoyski zwracal takze uwage na reakcje brytyjska i tamtejszy
punkt widzenia na powyzsze sprawy. Pisal: ,w Londynie uwazano, ze wypo-
wiedzenie si¢ ludnosci wileniskiej [...] wzmocni Polske, a gdy wycofa si¢ [gen.]
Zeligowski, najwazniejszy kamieni obrazy przez to zostanie usuniety i wéwezas
rzad angielski moze uzy¢ swej presji moralnej na Kowno™.

Ostatecznie wlaczenie regionu wileriskiego do panstwa polskiego nie wy-
wolalo wielkiego odzewu na Zachodzie. Mocarstwa ograniczyly si¢ do nie-
wiele znaczacej noty i ostrzezen dotyczacych mozliwych skutkéw. Natomiast
z prawnego punktu widzenia wazny okazal si¢ fakt uznania wschodnich granic
Rzeczpospolitej, z Wileniszczyzng po polskiej stronie, przez Konferencje Am-
basadoréw obradujaca w marcu 1923 roku. Dnia 2 marca Zamoyski w tajnym
pismie poinformowal z Paryza Ministra Spraw Zagranicznych:

Petnomocnictwa Ambasadora angielskiego, zakomunikowane oficjalnie na
wezorajszym posiedzeniu Konferencji Ambasadoréw w sprawie granic wschod-
nich brzmig nastepujaco: ,Rzad angielski gotéw jest uznaé granice ryskie, ktére
inkorporuja do Polski catos¢ Galicji Wschodniej, jednak nalezaloby z uwagi na

8 Lietuvos Centrinis Valstybes Archyvas, Vilnus (LCVA), F. 21 (Kancelaria Cywilna Na-
czelnego Dowédcy Wojsk Litwy Srodkowej), ap.1,b. 4, Pismo posta RP we Francji Maurycego
Zamoyskiego do Ministra Spraw Zagranicznych w Warszawie, 24 X 1921, k. 54: cyt. za: J. Cze-
chowski, Migdzynarodowe uwarunkowania Litwy Srodkowej (9 X 1920 — 6 IV 1922), ,Drieje
Najnowsze” 2017, R. 49, z. 2, s. 200.

? LCVA, tamze, ,Do sprawy litewskiej”, opracowanie z 14 XI 1921, k. 99, cyt. za: J. Cze-
chowski, Migdzynarodowe uwarunkowania Litwy Srodkowej..., s. 200.
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artykul 91 Traktatu w St. Germain zaznaczy¢ wyraznie, zZe uznanie granic ry-
skich musi podlegaé¢ pewnym zastrzezeniom co do Galicji Wschodniej. Rzad
Polski wielokrotnie obiecywal Rzadom Aliantéw, ze jezeli otrzyma suwerenno$é
nad Galicja Wschodnig, to Galicja otrzyma specjalng autonomie. Wobec tego,
zdaniem Rzadu angielskiego, byloby wskazanym zaznaczy¢, ze Rzad polski be-
dzie musial da¢ zadowalajace dowody wykonania tego zapewnienia”.

Jak konkludowal dalej Maurycy Zamoyski:

Wobec takiego stanowiska Anglii jednoczesne omawianie sprawy Galicji
Wschodniej ze sprawami naszych granic wschodnich, [jest] nie do uniknigcia.
Poniewaz redakcja instrukeji angielskiej robi raczej wrazenie checi zadoséuczy-
nienia pozorom, a nie opozycji zasadniczej, a stanowisko Francji, zgodnie z za-
jetym juz przez nig stanowiskiem [...] z dnia 7 wrze$nia zeszlego roku, jest sta-
nowczo rezerwom przeciwne i rozwigzanie Whoch zdaje si¢ [ze] stanowiskiem
Francji by¢ zgodne. Mamy wypracowaé przeprowadzenie w Komisji formuly,
ktéra by przekazujac nam suwerennos$¢ nad Galicja Wschodnig i stwierdzajac
jej autonomi¢, w niczym nie krepowala Rzadu Polskiego na przyszloéé i nie
dawata zadnego tytulu do czyjejkolwiek ingerencji w nasze wewnetrzne sprawy,
poza traktatem o mniejszo$ciach. Pelnomocnictwa angielskie zawierajg wyrazne
zalecenie uznania jako granicy z Litwa, linii demarkacyjnej, wyznaczonej przez
Rade Ligi Narodéw. Dazenie w tej chwili do $wiezych jakichkolwiek poprawek
linii demarkacyjnej, musialoby spowodowa¢ niepozadang merytoryczng dysku-
sj¢ 1 mogloby znacznie opézni¢ ostateczng decyzje. Wobec tego bedziemy tylko
stara¢ si¢ o jej mozliwg pdzniejsza ratyfikacje. Komisja rozpoczela swe prace
wezoraj. Zamoyski'’.

Ostatecznie na zakoriczenie Konferencji Rady Ambasadoréw to Maurycy Za-
moyski 13 marca 1923 roku przyjmowal w imieniu rzagdu polskiego uchwale
Konferencji stwierdzajaca uznanie granicy wschodniej Rzeczpospolite;.
Zamoyski, pozostajac czynnym dyplomata, zgloszony zostal, jako kandydat
ugrupowari prawicowych, do pierwszych w odrodzonej Polsce wyboréw prezy-
denckich w 1922 roku. Po przegranych minimalng réznicg gloséw wyborach
w Zgromadzeniu Narodowym, na rzecz prof. Gabriela Narutowicza, Maurycy
Zamoyski pozostawal w dalszym ciggu postem RP w Paryzu. Po tragiczne;
$mierci Prezydenta Gabriela Narutowicza przekazal z Paryza na rece Mar-
szalka Sejmu Macieja Rataja, pelniacego funkcje glowy paristwa do momentu

10" Depesze Poselstwa Rzeczypospolitej Polskiej w Londynie, t. 1: Czerwiec 1919 — marzec
1923, oprac. W. Rojek, J. Laptos przy wspétpracy A. Suchcitza, Krakéw 2019, s. 550-551.
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wyboru nowego Prezydenta, depesze¢ kondolencyjng, datowang na 16 grudnia
1922 roku, w ktérej napisal:

Paryz 16 grudnia. Do glebi wstrzasniety wiadomoscia o ohydnej zbrodni, do-
konanej na osobie Prezydenta Rzeczpospolitej, Iacze si¢ z Panem Marszalkiem
w glebokim Zalu i Zalobie, ktéra dotkneta spoleczenistwo polskie!.

Po kolejnym roku pracy na placéwee dyplomatycznej w Paryzu, dnia 19 stycz-
nia 1924 roku Maurycy Zamoyski przyjal propozycje stanowiska ministra spraw
zagranicznych w rzagdzie Wiadystawa Grabskiego. Pelniac ten urzad, staral sie
przede wszystkim, zgodnie z kierunkiem polityki polskiej, zacie$ni¢ wspélprace
z Francja. W pierwszej polowie 1924 roku, kontynuujac aktywng polityke swe-
go poprzednika w resorcie — Romana Dmowskiego, Zamoyski prowadzit ozy-
wione dzialania dyplomatyczne wobec panstw batkariskich, przede wszystkim
w stosunku do Rumunii, ale takze w relacjach z Turcja. Podjgto wéwcezas wazne
decyzje, ktére mialy po diugim czasie od podpisania pierwszych porozumien
polsko-tureckich w Lozannie w 1923 roku rozpocza¢ ich realizacj¢. Istotng role
w tych dziataniach odgrywat poset RP w Turcji Roman Knoll (1888-1946), od
1918 roku pracownik Wydziatu Wschodniego MSZ, a w latach 1921-1923 be-
dacy w Poselstwie RP w Moskwie'?. Zadania postawione przed nim jako pierw-
szym polskim postem w Turcji zostaly sprecyzowane przez Maurycego Zamoy-
skiego w instrukcji noszacej date czerwiec 1924 roku. W dokumencie minister
na poczatku zdefiniowat pozycje miedzynarodows Turcji i polityke Polski wobec
tego kraju. Zamoyski podkreslal, ze od czasu konferencji w Lozannie , tylko Pol-
ska oddzielnym paktem bez zastrzezeri zdefiniowala swoje pozytywne stano-
wisko wzgledem obecnego rzadu tureckiego”. Zwracal jednoczesnie uwagg, ze
»mocarstwa nie ratyfikowaly dotychczas traktatu lozanskiego, a ich stanowisko
wobec nowej Turcji nie zostato dostatecznie sprecyzowane”. Zalecat wige Knol-
lowi ,dazenie do zblizenia politycznego i gospodarczego Polski z Turcja oraz

pozyskanie wpltywéw w Ankarze”, dodawal takze, ze:

celem wspélpracy ekonomicznej ma by¢ odzyskanie dawnych i tworzenie nowych
rynkéw zbytu dla wyrobéw przemystowych, a przede wszystkim polskiego wegla.
W sterze polsko-tureckich stosunkéw politycznych najwazniejsze jest: rozszerzenie
frontu odpornego wobec Rosji, ustalenie wplywéw naszych i dostepu do waznego

1 Kurier Polski”z 18 grudnia 1922, nr 346, s. 2.
12 H. Bartoszewicz, Misja Romana Knolla w Ankarze 1924-1925, ,Studia z Dziejéw Rosiji
i Europy Srodkowo-Wschodniej” 2001, t. 36,s. 111-112.
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dla nas zaréwno ekonomicznie, jak i strategicznie Morza Czarnego oraz pozyskanie
nowego dostepnego naszym wplywom czynnika w grze sit na Batkanach.

Maurycy Zamoyski zastrzegal ponadto, ze

sposoby realizacji tych celéw sprecyzuje po rozpoznaniu przez posta faktycznych
sit i wpltywow Turcji na obszarach pozostajacych w sferze zainteresowania polityki
panstwa polskiego, przede wszystkim znaczenia wéréd innych ludéw muzulmarn-
skich, a w szczegdlnosci zamieszkujacych na poludniu i wschodzie ZSSR, a takze
od militarnych mozliwosci utrzymania i obrony ciesnin i Stambutu®.

Ostatnia cze$¢ instrukeji Maurycego Zamoyskiego dotyczyla przygotowa-
nia gruntu na potrzeby wspélpracy polsko-tureckiej w kwestii stosunku do
ZSSR. Zamoyski jako szef MSZ podkreslat, ze zaréwno Polska, jak i Turcja
koncentrujg swoja uwage na konsolidacji wewngtrznej swoich paristwowosci,
stad polecal Knollowi wyrazenie zapewnienia o pokojowym charakterze pol-
skiej polityki zagranicznej. W odniesieniu do polityki wobec ZSSR stwierdzal:

Zasadniczym interesem polityki polskiej w tym wzgledzie jest skierowanie dgzen tu-
reckich w kierunku rozwoju samodzielno$ci ludéw mahometariskich oraz paristw kau-
kaskich. Polska powinna przy tym by¢ uwazana w Turcji i w krajach mahometariskich
Rosji, jako pewnego rodzaju patronka i ostoja moralna ich dazeri wyzwolenczych'.

Niestety misja Romana Knolla w Turcji nie przyniosta spodziewanych
efekt6w, zostala bowiem przerwana w momencie, kiedy pozycja migdzynaro-
dowa i polityka zagraniczna Turcji zaczela zmierza¢ w kierunku niezgodnym
z interesami polskiej polityki zagraniczne;j. Stalo si¢ tak za sprawg sytuacji we-
wnetrznej w tym kraju, jak i warunkéw miedzynarodowych. Powstanie Kur-
déw w 1925 roku, o ktérego wywolanie Knoll podejrzewal Wielka Brytanie
i Persje przy inspiracji ze strony ZSSR, przyczynilo si¢ do zmiany rzadu ture-
ckiego. Ministrem Spraw Zagranicznych Turcji zostal wéwezas polityk proro-
syjski Tefik Ruszdi, o ktérym Knoll raportowal do MSZ w maju 1925 roku, ze
»przez pare lat przesiadywal w Moskwie w centrali I1I Mi¢dzynarodéwki, nie
tyle moze, jako przedstawiciel tureckich komunistéw, ile jako adept, ktéry pod

13 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Zespél: Ambasada RP w Paryzu, sygn. 150,
Memorandum posta polskiego w Ankarze R. Knolla do ministra spraw zagranicznych RP,
10 sierpnia 1924, s. 28-29; tamze, sygn. 60, Instrukcja ministra spraw zagranicznych M. Za-
moyskiego dla posta polskiego w Ankarze, czerwiec 1924, s. 20-23, cyt. za: H. Bartoszewicz,
Misja Romana Knolla. . .,s. 112-113.

4 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Zespél: Ambasada RP w Paryzu, sygn. 60,
k. 22-23, cyt. za: H. Bartoszewicz, Misja Romana Knolla...,s. 113.
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kierownictwem Zinowiewa, a zwlaszcza Bucharina, pobieral wyksztalcenie
polityczne”. Symbolem odejscia Turcji od uregulowania stosunkéw z wielkimi
mocarstwami, takze wobec niekorzystnych decyzji wobec tego kraju ze strony
Rady Ligi Narodéw, stalo si¢ zawarcie dnia 17 grudnia 1925 roku sowiecko-
-tureckiego ukladu o przyjazni, co zdecydowanie negatywnie rokowato dla re-
alizacji polskich planéw polityki wschodniej. Szansa na zmiang takiego stanu
rzeczy pojawila si¢ dopiero w polowie 1926 roku®.

Maurycy Zamoyski w swojej pracy dyplomatycznej staral si¢ réwniez za-
chowa¢ poprawne relacje z Wielka Brytanig. Byl inicjatorem polityki zblize-
nia z Litwg, co wywolalo krytyke niektérych srodowisk politycznych w Polsce.
W czasie blisko sze$ciomiesigcznego piastowania funkcji ministra wykorzystal
nie tylko swoje dotychczasowe doswiadczenie, lecz takze nakreslit wyraznie
sprecyzowany program dzialania. Byl sygnatariuszem kilku istotnych konwen-
¢ji i porozumien handlowo-morskich, m.in. z Danig, Islandiag i Holandig".
Krytyka i ataki personalne, szczegdlnie ze strony opozycji lewicowej i nie-
ktérych politykéw prawicy, wymierzone przeciw Maurycemu Zamoyskiemu
nasilily si¢ po zaproponowaniu przez niego nawigzania rozméw i blizszych
relacji gospodarczych z Rosjg Sowiecka. Dnia 27 lipca 1924 roku polityk zlo-
zyl dymisje ze stanowiska ministra spraw zagranicznych. Po jego odejsciu teke
ministerialng przejat Aleksander hr. Skrzynski®.

W ostatnich latach zycia Maurycy Zamoyski nie angazowal si¢ w dziala-
nia polityczne, ograniczone byly tez jego wystapienia publiczne. Wydarzenia,
w ktérych uczestniczyl, to przede wszystkim uroczystosci pafstwowe i §wieta
koscielne. Jego ostatnia aktywnos¢ publiczna miata miejsce w 1933 roku, kiedy
w gazecie ,ABC”, zwigzanej z ruchem narodowym, zamiescit dementi doty-
czgce sprawy finansowania przez niego i Mikolaja hr. Potockiego (1845-1921)
z wlasnych pieniedzy Armii Polskiej we Francji w latach 1917-1918. W tek-

$cie stwierdzil m.in.:

Z niemalym zdziwieniem przeczytalem w numerze 9 ,ABC” z dnia 9 stycz-
nia br. rewelacje Dr Fronczaka, jak Zamoyski i Potocki finansowali armie polska
we Francji. Uwierzy¢ mi trudno, by Dr Fronczak czlonek Polskiego Komitetu

15 H. Bartoszewicz, Misja Romana Knolla...,s. 124.

16 Zbidr traktatow i konwencji handlowych zawartych przez Polske, t.1,z. 3, Warszawa 1927,
s. 404,418, 456.

17 ]. Feduszka, Aktywnos¢ ziemian Lubelszczyzny na forum migdzynarodowym na przykla-
dzie Kazimierza Fudakowskiego i Maurycego Zamoyskiego, ,Dzieje Biurokracji” 2020, t. 11: Zie-
mianstwo i biurokracja, s. 35.
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Narodowego w Paryzu, mégt na powaznym zebraniu taka bajke opowiedzied,
czytajac ze swoich zapisek fakty, ktére nigdy miejsca nie miaty. [...] Ani Dmow-
ski, ani ja nie prosiliémy nigdy $p. Mikolaja Potockiego o jakakolwiek pomoc
finansows. Réwniez nigdy nie ofiarowal on pieniedzy na utrzymanie armii pol-
skiej we Frangji [...]".

Sprawa finansowania Armii Polskiej we Francji oraz odpowiedz Mauryce-
go Zamoyskiego byla bodaj ostatnim wyrazem dzialalnosci publicznej ordyna-
ta, nawigzujacym do okresu, w ktérym realizowal si¢ w obywatelskiej stuzbie
publicznej w najtrudniejszym dla wszystkich czasie I wojny swiatowe;.
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LEOPOLD SKULSKI —
PREMIER Z ZAMOSCIA

Pochodzacy z Zamoscia Leopold Skulski bez watpienia nalezy do znaczacych
politykéw. Urodzit si¢ 3 listopada 1877 roku w zubozalej rodzinie inteligen-
cko-szlacheckiej Adolfa i Bronistawy Skulskich. Ukoriczyl miejscowe gimna-
zjum, nastepnie wydzial chemii na politechnice w Karlsruhe. Po finalizacji stu-
diéw bardzo preznie dziatal w L.odzi. Byt wlascicielem dwdéch aptek i fabryki
krochmalu. Zatozyt Towarzystwo Gimnastyczne ,Sokél”, ktérego byt preze-
sem. Dzialal w Zjednoczeniu Narodowym i Lidze Narodowej. Byt czlonkiem
Rady Giéwnej Opiekuniczej. Zasiadal w radzie miejskiej L.odzi jako przewod-
niczagcy w komisji niesienia pomocy biednym oraz jako zastepca przewodni-
czacego w komisji budzetowo-finansowej, jak réwniez w Urzedzie Miar i Wag.
Przewodniczyl Wydzialowi Plantacji Miejskich w ,Parku Henryka Sienkie-
wicza”. Pelnil funkcje dozoru koscielnego w parafii pw. §w. Stanistawa Kostki.
Zatozyt Towarzystwo ,Lokator”. Brat udzial w posiedzeniach Zwigzku Miast
Krélestwa Polskiego. Doprowadzil do powstania diecezji 16dzkiej. W latach
1916-1919 sprawowal funkcje burmistrza F.odzi'.

' Zob. L. Kot, Leopold Skulski, w: Zamaojszczyzna w stuzbie Polsce. Ludzie — mysli — czyny,
red. M. Wichmanowski, R. Dabrowski, £.. Kot, Lublin—Zamos¢ 2009, s. 63-65.
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1. W Zjednoczeniu Narodowym

Po przyjezdzie do Lodzi Leopold Skulski zwigzal si¢ ze srodowiskiem niepod-
legtosciowym skupionym wokél ukazujacego sie¢ w Galicji pisma ,Zarzewie”.
Ludzie z tego srodowiska stali na czele Zwiazku Mlodziezy Polskiej ,Przy-
szlo$¢” z ramienia Narodowego Zwiazku Robotniczego, ktéry we wrzesniu
1908 roku zerwal wiezi z Liga Narodows, stajac si¢ partiag samodzielng poli-
tycznie i organizacyjnie’.

W 1915 roku Skulski byl wspéttwérea i prezesem tajnego, miedzystanowe-
go, wszechpolskiego i republikaniskiego stronnictwa politycznego Zjednocze-
nie Narodowe w Lodzi, organizacji, ktéra okazywala wobec okupanta niemie-
ckiego niechec i bierno$¢, unikajac ostrzejszych wystapieri politycznych. Nie
manifestowali tego w znaczacy sposéb, obawiajac si¢ represji. Zatozycielami
ZN na tym terenie byli takze: Kazimierz Rossmann, ks. Adam Wyrebowski,
Eugeniusz Krasuski i inz. Tadeusz Sutowski®.

Zjednoczenie bylo zaangazowane gléwnie w sprawy samorzadowe mia-
sta, szczeg6lng opieka obejmowalo robotnikéw. Najwigksze wplywy mialo
w Chrzescijaniskiej Demokracji oraz w kregach inteligenckich, ktére spra-
wowaly wladze w miescie. Cztonkom ZN zalezalo na przywréceniu granicy
zachodniej sprzed 1772 roku. W roku 1916 wysuwalo postulat zjednoczenia
ziem polskich, a potem ogloszenia niepodleglosci. Za sprzymierzencéw uwa-
zalo Francje i Angli¢. Mozna stwierdzi¢, ze program Zjednoczenia Narodowe-
go byl tozsamy z programem endecji.

2. Burmistrz Lodzi

Dnia 29 wrze$nia 1917 roku Skulski zostal mianowany nadburmistrzem, czyli
I burmistrzem Eodzi, a Maks Kernbaum — II burmistrzem.

W zwigzku z przypadajaca rocznicg 100-lecia $mierci Tadeusza Kosciuszki,
przywdédcy insurekeji 1794 roku, juz jako wiodarz miasta, Skulski zwrécit si¢ do

2 A.Barszczewska-Krupa, P. Samus, Zycie polityczno-spoteczne, w: Lddg. Dzicje miasta, t.1:

Do 1918 7., red. R. Rosin, Warszawa—F.6dz 1980, s. 447.

3 Parlament Rzeczypospolitej Polskiej 1919-1927, red. H. Moscicki, W. Dzwonkowski,
Warszawa 1928, s. 150; W. Kuszyk, Walki klasowe na wsi polskiej 1918—1919, Warszawa 1968,
s. 171; L. Kot, Leopold Skulski — prowizor farmacji, inzynier chemik, aptekarz praktyk, nadbur-
mistrz, posel na Sejm Ustawodawczy, prezydent ministréw II RP, Warszawa 2017, s. 114-123.
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mieszkaricéw o uczezenie tej daty poprzez czynne uczestnictwo w uroczystosci
oraz przystrojenie doméw emblematami narodowymi w dniu 15 pazdziernika.

Jako burmistrz Skulski bardzo interesowal si¢ sprawami socjalnymi miesz-
kancéw. Czesto méwit o nich podczas sesji Rady Miejskiej. Dnia 18 pazdzier-
nika 1917 roku na jego wniosek radni przeznaczyli dodatkowe 60 tys. marek
na dozywianie dzieci. Apelowal o zwigkszenie liczby obiadéw bezplatnych
i ulgowych.

Poszukiwal wizerunku najstarszego herbu L.odzi. W pazdzierniku 1917 roku
usunal z urzedowej pieczeci miejskiej tekst niemiecki.

Skulski byt takze jednym z zalozycieli Towarzystwa ,Lokator”, powstale-
go 28 stycznia 1915 roku’. Giéwnym jego zadaniem bylo udzielanie pomocy
mieszkaricom, ktérzy zalegali z platno$ciami za czynsz.

W polowie maja 1918 roku przewodniczyl spotkaniu organizatoréw Ko-
mitetu Obchodéw setnej rocznicy $mierci gen. Henryka Dabrowskiego, opra-
cowujac przebieg uroczystosci zaplanowanych na 6 czerwca.

Dnia 10 listopada 1918 roku Skulski przewodniczyt naradzie przedsta-
wicieli polskich partii prawicy politycznej oraz organizacji paramilitarnych,
podczas ktérej debatowano nad mozliwosciami oswobodzenia L.odzi. Byt
zwolennikiem stopniowego przejmowania wladzy w miescie przez instytucje
samorzadowe oraz zwierzchnictwa nad policja.

Dzien 11 listopada 1918 roku byl ostatnim dniem trwajacej cztery lata
niemieckiej okupacji £odzi®. Podczas rozbrajania okupantéw, w nocy z 11 na
12 listopada, trwaty rozmowy pod przewodnictwem Skulskiego z Rada Zot-
nierska, reprezentujaca 16dzki garnizon armii niemieckiej, w sprawie wycofa-
nia ich wojsk z miasta. Skulski zagwarantowal Zolnierzom niemieckim pomoc
i srodki lokomocji w ich transporcie do Niemiec. Uzyskal zgode okupanta na
wydanie polskim organizacjom wojskowym broni i amunicji’.

Leopold Skulski mégt by¢ pewny swego wyboru do Sejmu Ustawodawczego.

Cieszyt si¢ znacznym poparciem jako burmistrz i dziatacz spoteczny. Popierali go

4

Archiwum Panstwowe w Lodzi, Ksiega Protokotéw Rady Miejskiej, Posiedzenie Rady
Miejskiej z 10 maja 1918, sygn. 13041, L.-10917, k. 1-2; M. Jaskulski, Wladze administracyjne
Fodzi do 1939 roku, £.6dz 2001, s. 90.

5 Archiwum Panstwowe w Lodzi, Wydziat Prezydialny 1915-1939, Towarzystwo Loka-
tor, Sprawozdanie z dziatalnoéci Tow. Lokator w Lodzi za czas od 1 maja 1918 do 1 czerwca
1919, sygn. 13800, L-11510, k. 375.

8 W. Pawlak, W rytmie fabrycznych syren. £.odz migdzy wojnami, £.6dz 1984,s. 9.

7 W.L. Karwacki, Walka o wladze w Lodzi 1918-1919, £.6d72 1962, s. 45; L. Kot, Legpold
Skulski — prowizor farmacji..., s. 123-132.
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cztonkowie tédzkiego ,,Sokota”. W wyborach do Sejmu Ustawodawczego 26 stycz-
nia 1919 roku czterdziestoletni Skulski zdobyl mandat z okrggu nr 12 — miasto
L.6dz z listy nr 8, wystawionej przez Narodowy (Polski) Komitet Wyborczy Stron-
nictw Demokratycznych (ZLN, SDN i ZN). Kandydowat z pierwszego miejsca.
Uzyskal najwiecej gloséw sposréd wszystkich 10 kandydatéw z listy nr 8.

W latach 1919-1922 byl postem na Sejm Ustawodawczy RP. Przewodni-
czyl Komisji Robét Publicznych. Byt tez czlonkiem Komisji Administracyj-
nej. Zainicjowal polaczenie Zjednoczenia Narodowego i Polskiego Zjedno-
czenia Ludowego. W ten sposéb utworzyt Narodowe Zjednoczenie Ludowe,
ktérego zostal prezesem. Powierzono mu funkcj¢ premiera (grudzien 1919 —
czerwiec 1920) oraz ministra spraw wewnetrznych (lipiec 1920 — czerwiec
1921) w rzadzie Wincentego Witosa. Wszed! w sktad Rady Obrony Padstwa
(1 lipca — 23 lipca 1920). W wyborach w 1922 roku nie dostat si¢ do Sej-
mu. Doprowadzil do polaczenia Narodowego Zjednoczenia Ludowego z PSL
,Piast”. Dzialal w Polskim Stronnictwie Ludowym ,Piast” jako wiceprezes,
czlonek Zarzagdu Gléwnego i czlonek Rady Naczelnej PSL ,Piast”. W mig-
dzyczasie zasiadal w radach nadzorczych kilku bankéw (m.in. jako czlonek
Komisji Rewizyjnej Banku Polskiego) i spétek handlowych. Byt czlonkiem
zarzadu i prezesem Towarzystwa Zaktadéw Zyrardowskich. Nalezat do grona
wspotzatozycieli spotki ,Polskie Radio”. Tam do 1936 roku byt wiceprezesem
i prezesem. Od 1925 roku byt cztonkiem Trybunatu Stanu. Petnit funkcje pre-
zesa Zwiazku Filistrow Gdanskiej Korporacji ZAG (Zwiazek Akademikéw
Gdanskich) WISEA. Byt takze prezesem Warszawskiego Towarzystwa Wio-
slarskiego, L.6dzkiego Towarzystwa Elektrycznego i Spétki Akeyjnej ,Jurata”.
W 1928 roku wycofal si¢ z czynnej dzialalnosci politycznej. Zaczal dziataé
jeszcze prezniej na polu gospodarczym. Od 1937 roku zwigzal si¢ z Obozem
Zjednoczenia Narodowego, gdzie zostal czlonkiem zarzadu sektora Miejskie-
go Obozu Zjednoczenia Narodowego w Warszawie. Nalezal do Prezydium

Rady Naczelnej OZN.
3. Posel na Sejm Ustawodawczy
W styczniu 1919 roku Leopold Skulski zostal postem Sejmu Ustawodawcze-

go. Za swoje poselskie credo przyjal stowa: ,Miarg wielkosci czynéw jest pozy-
tek ich dla Ojczyzny”®. Mandat poselski sprawowat do 1922 roku.

8 Autografy postow do Sejmu roku 1919, Warszawa 1919, s. 11.
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Sejm Ustawodawczy powolal 23 komisje. Skulski wszedl w sktad dwéch
z nich. Byt przewodniczacym komisji robét publicznych i wiceprzewodniczacym
komisji administracyjnej. Byl takze cztonkiem dziatajacej przy ministrze spraw
wewnetrznych komisji z glosem doradezym do spraw samorzadu miejskiego’.

Publicznie przemawial 37 razy: jako posel, przewodniczacy komisji robét
publicznych i czlonek komisji administracyjnej — 23, jako prezydent mini-
stréw — 5 razy i jako minister spraw wewnetrznych — 9.

W lipcu i sierpniu 1919 roku w Zwigzku Ludowo-Narodowym i Klubie
ZSLN, do ktérych nalezal, doszto do powstawania odlaméw. Z ZLN ode-
szli: prof. Edward Dubanowicz, Leopold Skulski, ksigdz Antoni Ludwiczak,
dr Juliusz Trzciriski i inni. W sumie byla to grupa 44 postéw’. Poczatkowo
Skulski stanal nieformalnie na czele nowo powstalego, 68-osobowego (7 listo-
pada 1919 roku), a potem 71-osobowego klubu parlamentarnego Narodowe-
go Zjednoczenia Ludowego, ktéry stal si¢ jednym z najliczniejszych w Sejmie
Ustawodawczym. Wylamal si¢ ku praktycznemu dzialaniu w paristwie, znie-
checony do roli cigglej opozycji. Dnia 3 pazdziernika 1919 roku Skulski zostat
oficjalnie prezesem Klubu. Ludowa prasa pisata, ze na czele NZL ,stanat spo-
kojny, rozwazny polityk. Poset Skulski™.

4. Premier rzadu (13 grudnia 1919 - 6 czerwca 1920)

Poset Skulski 11 grudnia 1919 roku przyjal misje utworzenia rzadu koalicyj-
nego. Gabinet powstal 13 grudnia tegoz roku (podpisanie nominacji). Byl to
rzad pélparlamentarny, oparty o prawice i centrum. Dysponowal poparciem
wigkszosci sejmowej'?.

* W. Witos, Moje wspomnienia, t. 2, red. ].R. Szaflik, Warszawa 1978, s. 511; A. Wéjcik,
Mysl polityczna Stanistawa Augusta Thugutta (1873-1941), Lublin 1993.

10 H. Jabloriski, Z rozwazasi o II Rzeczypospolitej, Warszawa 1987, s. 207; £.. Kot, Leopold
Skulski — prowizor farmadji..., s. 152-155.

1}, Kot, Leopold Skulski — polityk, samorzqdowiec i przedsigbiorca, w: Idee, paristwo, lu-
dowcy. Ksigga jubileuszowa z okazji 70. rocznicy urodzin Profesora Jana Jachymka, red. E. Maj,
S. Michatowski, A. Wajcik, Lublin 2009, s. 604; Na drodze do utworzenia wigkszosti, ,Piast”
z 12 pazdziernika 1919, nr 41, s. 2-3; J. Belcikowski, Charakterystyki i programy stronnictw poli-
tycznych na terenie Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 1923, s. 108-109.

12 8. Lato, Ruch ludowy a Centrolew, Warszawa 1965, s. 62; W. Jedrzejewicz, J. Cisek, Ka-
lendarium Zycia Jozefa Pifsudskiego 1867—1935, t. 2: 1918—1926, Warszawa 1996, s. 121.

289



Lukasz Kot

Podczas pierwszego posiedzenia nowego gabinetu 15 grudnia 1919 roku
Skulski apelowal o wspélprace: ,Sprostanie ciezkim obowigzkom Rzadu
w obecnych trudnych niezmiernie warunkach zaréwno wewnetrznych, jak i ze-
wnetrznych, w ktérych Polska si¢ znajduje, wymaga nie tylko skonsolidowania
wysitkéw calego Gabinetu, ale réwniez i wspélzycia z Sejmem” — méwil™. Pod-
czas kolejnego posiedzenia Rady Ministréw premier Skulski odczytal projekt
exposé, ktory po dyskusji i wprowadzeniu poprawek przyjeto'.

Jednak jego praca na stanowisku premiera trwala jedynie sze$¢ miesie-
cy. W czerweu 1920 roku zlozyl na rece Jézefa Pilsudskiego krétkie pismo:
,Obecny stosunek Sejmowych Klubéw Poselskich do Rzadu i stanowisko ich
wobec wniesionego przez Rzad projektu ustawy o sekwestrze ziemioplodéw
zmusily mnie do zgloszenia w imieniu Gabinetu dymisji™®.

Jedna z przyczyn ustapienia rzadu Skulskiego byly zajscia poznariskie. Doszlo
wtedy do star¢ demonstrujacych kolejarzy z policja. Zabito 7 os6b, rannych zosta-
to 11. Jednak bezposrednia przyczyng upadku rzadu byly niepowodzenia wypra-
wy kijowskiej Pilsudskiego i wycofanie z rzadu przedstawicieli PSL ,Piast” wobec
braku wdrozenia w Zycie reformy rolnej, jak réwniez sprawy sekwestru zbéz'¢.

W chwili upadku rzadu Skulskiego, w Sejmie znajdowalo si¢ prawie do
konica opracowanych 70 projektéw ustaw. Skulski usilnie tez pracowal nad
tekstem konstytucji, ktérej uchwalenie uwazal za rzecz najwazniejsza w swojej
dzialalnosci politycznej. Podczas pélrocznej pracy dokonal wiele w realizacji
polityki gospodarczo-spoltecznej. Do sukceséw nalezy zaliczy¢ zmniejszenie
inflacji i rozpoczecie reformy podatkowe;j'’.

S. Minister Spraw Wewnetrznych (24 lipca 1920 - 28 czerwca 1921)

W koalicyjnym rzadzie Wincentego Witosa, Leopold Skulski 24 lipca
1920 roku przyjal teke ministra spraw wewnetrznych. Na stanowisku tym

5 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Protokét 124 posiedzenia Rady Ministréw RP
w dniu 15 grudnia 1919 roku, sygn. T 8, L-20052, k. 524.

1 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Protokél 125 posiedzenia Rady Ministréw RP
w dniu 17 grudnia 1919 roku, sygn. T 8, L-20052, k. 531.

5 Prezydenci i premierzy Drugiej Rzeczypospolitej, red. A. Chojnowski, P. Wrébel, Wroc-
taw—Warszawa—Krakéw 1992, s. 120.

16 L. Kot, Priorytety rzqdu Skulskiego, ,Czasopismo Aptekarskie” 2019, nr 12, s. 9-10; Po/-
ska wyzwolona 1918-1933, red. S. Perzyniski, Warszawa 1967, s. 99.

7 L. Kot, Leopold Skulski — prowizor farmacji. .., s. 168-204.
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pozostal do 28 czerwca 1921 roku, kiedy to, wobec rozlamu przeprowadzo-
nego w Klubie NZL przez sympatykéw endecji z Edwardem Dubanowiczem
i Jézefem Teodorowiczem na czele — utworzono Narodowo-Chrzescijaniskie
Stronnictwo Ludowe. Skulski zlozyt dymisje i poswiecit si¢ pracy w parlamen-
cie i zarzadzie NZL. Inng przyczyng rezygnacji byly krwawe zajscia w Zagte-
biu Dabrowskim, jakie mialy miejsce 29 maja 1921 roku.

Uchwatg Rady Ministréw z 26 lipca 1920 roku Skulski wszedl w skiad
Rady Obrony Paristwa. Giéwna uwage poswiecil organizacji zaplecza frontu.
Przygotowal projekt ewakuacji wiadz, dokumentacji oraz mienia paristwowego
ze stolicy. Uczestniczyl w tajnych naradach u Marszatka Jézefa Pilsudskiego
w sprawie planu kontrofensywy. W czasie wojny z bolszewikami Witos i Skul-
ski wizytowali odcinki frontu w celu dokladnego zapoznania si¢ z sytuacja®.
Rada Ministréw przyjela wszystkie wnioski MSW, upowazniajac Skulskiego
do zastosowania wszelkich, cho¢by najostrzejszych §rodkéw wobec komuni-
stéw i innych wywrotowych zywioléw.

Skulski doskonale spelnil powierzone mu zadania. To na nim spoczywata
odpowiedzialnos¢ za zachowanie wewnetrznego spokoju i harmonii podczas to-
czacej sie wojny polsko-bolszewickiej. Dlatego zwalczal ruchy wywrotowe ko-
munistéw i grup zydowskich, zlecil aresztowanie ich przywédcéw. Wykazat sig
w tej sprawie duzg determinacja i skutecznoscig. Po wygranej wojnie skupit si¢ na
organizacji zycia spoleczno-gospodarczego. Za gléwny cel postawit sobie ujed-
nolicenie administracji paristwowej na wszystkich ziemiach kraju. Skulski ztozyl
tez swoj podpis jako Minister Spraw Wewngtrznych pod tekstem konstytucji
RP z 17 marca 1921 roku, nad ktérym usilnie pracowat jego gabinet’.

6. W PSL ,Piast” (1923-1928)

W wyborach parlamentarnych w listopadzie 1922 roku firmowana przez
Skulskiego lista nr 12 Polskiego Centrum — Chrzescijariski Zwigzek Jednosci
Narodowej poniosta druzgocacy klgske, wprowadzajac do Sejmu tylko szesciu
postéw. Kandydatura Skulskiego przepadla w dwéch okregach wyborczych®.
Wtedy to Leopold Skulski podpisal porozumienie z wladzami PSL ,Piast”

8 Tamze, s. 299.
¥ Tamze, s. 210-224.
2 K. Turowski, Historia ruchu chrzescijarisko-demokratycznego w Polsce, t. 1-2, Warszawa

1989, 5. 282.
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stanowiace, ze resztki Narodowego Zjednoczenia Ludowego przylacza si¢ do
partii Wincentego Witosa. Oficjalne przylaczenie mialo miejsce 6 sierpnia
1923 roku. Od lipca 1923 roku Leopold Skulski byt dziataczem PSL ,Piast”.
Zostal wybrany na jednego z pigciu wiceprezeséw ugrupowania. Sprawowat
swoja funkcje do listopada 1926 roku, a potem od lipca 1927 roku do wrzesnia
1928 roku. Od listopada 1926 roku do lipca 1927 roku byt réwniez czlonkiem
Zarzadu Gléwnego PSL. Dnia 20 listopada 1927 roku znéw wszedl do pre-
zydium Zarzadu Giéwnego PSL ,Piast™!. Z rekomendacji PSL ,Piast” zostat
w 1925 roku wybrany przez Senat na czlonka Trybunatu Stanu.

Mimo piastowania wysokiego stanowiska, nie bral aktywniejszego udzialu
w pracach PSL ,Piast”, skupiajac si¢ na dzialalnosci gospodarczej. Posredni-
czyl w kontaktach wladz stronnictwa ze sferami przemyslowymi i finansowat
niektére przedsiewzigcia partyjne. We wrzesniu 1928 roku opuscil Rade Na-
czelng i Zarzad Gléwny ,Piasta”. Motywowal to calkowity rezygnacja z zycia
politycznego®.

7. W Obozie Zjednoczenia Narodowego (1937-1939)

Ostatnim okresem politycznej aktywnosci Skulskiego byta dziatalnos¢ w Obo-
zie Zjednoczenia Narodowego. W 1937 roku obéz sanacyjny ponownie sfina-
lizowal konsolidacj¢, tworzagc OZN. Dnia 1 marca 1937 roku wszedl w skiad
zarzadu Sektora Miejskiego Obozu Zjednoczenia Narodowego w Warszawie,
ale nie rozwingl w nim szerszej dzialalnosci®. Uczestniczyl tez w organiza-
cyjnym zebraniu Okregu Warszawa—Srédmiescie Obozu Zjednoczenia Na-
rodowego w dniu 31 maja 1937 roku w sali Rady Miejskiej. Skulski na pewno
wyczuwal zagrozenie dla Polski z zewnatrz, ciezka sytuacj¢ gospodarcza kra-
ju, wzrost antagonizméw spolecznych i narodowos$ciowych oraz wewnetrzne
rozbicie obozu pilsudczykowskiego. Jego znajomosé z ptk. Adamem Kocem

i namowy doprowadzily do jego przystapienia do OZN?.

2 L. Kot, Legpold Skulski i jego zwigzki z ruchem ludowym, ,Rocznik Dziejéw Ruchu Lu-
dowego” 2006, nr 34, s. 358-360; S. Lato, Ruch ludowy wobec sanacji (z dziejow politycznych
II Rzeczypospolitej), Rzesz6w 1985, 5. 37; Rada Naczelna PSL ,Piast’, ,Piast”z 21 grudnia 1924,
nr51,s.5.

2 L. Kot, Leopold Skulski — prowizor farmagji..., s. 236-254.

3 ]J. Hoppe, Konflikty w tonie warszawskiej organizacji Obozu Zjednoczenia Narodowego,
Warszawa 1971, s. 202.

2 Tamze; L. Kot, Leopold Skulski — prowizor farmagji. .., s. 255-262.
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Podsumowanie

Premier Leopold Skulski byl politykiem réznych formacji. Wyszedt z ugrupo-
wari narodowych: Liga Narodowa, Zjednoczenie Narodowe na terenie f.odzi,
dzialajac pézniej w ruchu ludowym, by pod koniec zycia — w 1937 roku —
przej$é¢ w szeregi sanacji (OZN). Warto dodaé, ze byt prawdopodobnie (we-
dlug zeznani rodziny) szambelanem papieskim oraz kawalerem maltariskim.
Po wybuchu wojny zostal aresztowany przez NKWD w Pinsku. Przewieziono
go do Brzescia, nastgpnie do Minska. Tam tez zaginal w nieznanych okolicz-
no$ciach. Rodzina nie zna jego dalszych loséw. Droga zyciowa Skulskiego byta
skomplikowana i burzliwa. W jego bogatym zyciorysie nie brak przyktadéw
dzialaii wynikajacych z kierowania si¢ najwyzszymi pafdstwowymi i narodo-
wymi racjami.

Przez ludzi mu wspélczesnych byl okreslany jako ,premier sukceséw”?.
Witos cenil go jako rzetelnego wspétpracownika w gabinecie i uwazat za oso-
be wybijajaca sig, méwiac: ,Pomingwszy jego juz wrodzone zdolnosci i zna-
jomosci rzeczy, odznaczal si¢ zawsze trafnoscia sadu, niezaleznoscia opinii,
bezwzgledna lojalnoscia we wspélpracy, braniem na siebie odpowiedzialnosci
za kazdy zrobiony krok, meskim stanowiskiem i zimng krwig i to nawet w naj-
ciezszych czasach, mimo sercowej choroby”.

Leopold Skulski byt jednym z najmltodszych premieréw II RP. Obejmu-
jac trzeci rzad, mial 42 lata. Uznawany jest za jedynego farmaceute polskie-
go, ktéry sprawowal urzad Prezydenta Ministréw. Nalezy pamietaé, ze byl to
pierwszy rzad pélparlamentarny, ktéry posiadal bogaty program dzialania. Byt
umiarkowanym politykiem, potrafil tagodzi¢ walki i spory partyjne. Uosabial
typ mediatora, kierujacego si¢ kompromisem. Tlumil rozwigzania skrajne
i walke prawicy z lewica. Propagowal silne centrum, ktére mogloby wyrwaé
kraj z zapasci i doprowadzié¢ do jego rozwoju gospodarczego®.

Rzad Skulskiego nie spelnil jednak swojego programu. Mial przeprowa-
dzi¢ ustawe o przymusowej parcelacii, jednak Skulski z tym zwlekat, co bylo
spowodowane trwajaca wojng polsko-bolszewicka.

Premier Skulski byl przyktadem kariery blyskawicznej, cho¢ krétkiej.
Kto$ powiedzial, ze gabinet Skulskiego byl latwy do obalenia, ale trudny do

» B. Skaradziniski, Polskie lata 1919-1920, t. 2: Sqd Bozy, Warszawa 1993, s. 150.

% W. Witos, Publicystyka, wyboru dokonal, do druku przygotowal, przedmows i przypisa-
mi opatrzyl J.R. Szaflik, Warszawa 2003, s. 122.

2+, Kot, Leopold Skulski — prowizor farmagji.. ., s. 312-317.
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zastgpienia — i jest w tym wiele prawdy. Skulski byl bardzo zr¢cznym politykiem,
ktéry przygotowal podwaliny przyszlych reform spoleczno-gospodarczych.
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Noty o Autorach

Dr Jacek FEpUSZKA

Doktor nauk humanistycznych, absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego. Historyk, muzealnik, wyktadowca. Kustosz w Muzeum Zamojskim
w Zamosciu. Autor prac naukowych i artykuléw dotyczacych przeszlosci Za-
moscia. Autor ksigzek: Twierdze Modlin, Serock, Zamos¢ w planach strategiczmych
powstania listopadowego 1830—1831 (1999); Przylgczenie Zamostia do Ksigstwa
Warszawskiego w 1809 roku (2009); Zamojszczyzna w kulturze i historii Polski
(2010). Cztonek honorowy International Napoleonic Society.



Noty o Autorach

Ks. PROF. DR HAB. TADEUSZ GUZ

Teolog, filozof, profesor nauk humanistycznych, nauczyciel akademicki Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Autor ksiazek Filozofia
prawa III Rzeszy Niemieckiej (2013); Siedem ,slow” Jezusa Chrystusa na Krzyzu.
Kazania pasyjne wygloszone w Bazylice Swigz‘ego Krzyza w Warszawie w dniach
101I1-17 1V 2019 r. (2019), wspétautor publikacji Polska wies w Unii Europej-
skiej (2007), oraz artykuléw, m.in. Papiez jako antychryst wedtug Marcina Lutra
(2015); Chrzescijariska koncepcja gospodarki godnej czlowicka a wyzwanie ideo-
logii globalizmu neomarksistowskiego (2019); Glowne linie ideologicznego ataku
IIT Rzeszy Niemieckiej na Koscidl rzymskokatolicki (2020). W 2015 roku zostat
laureatem Lubelskiej Nagrody Naukowej im. prof. Edmunda Prosta za mono-
grafie Filozofia prawa III Rzeszy Niemieckiej (drugie wydanie), ktérg uznano za
najlepszg prac¢ naukowa 2014 roku. Giéwne kierunki dzialalnosci to: filozofia
prawa, prawo naturalne, metafizyka, etyka, filozofia religii.
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Noty o Autorach

DR Lukasz Kot

Dziennikarz Katolickiego Radia Zamos¢, politolog, lektor radiowy i telewi-
zyjny, pasjonat historii i regionalistyki, autor ksigzek: Leopold Skulski premier
z Zamoscia 1877-1939 (2007); Leopold Skulski. Prowizor farmacji, inZynier
chemik, aptekarz praktyk, nadburmistrz, poset na Sejm Ustawodawczy, prezydent
ministrow II RP (2017). Dr Lukasz Kot na przestrzeni lat pelnit wiele funkeij,
m.in. wiceprzewodniczacego diecezjalnej Rady Ruchéw i Stowarzyszen Ka-
tolickich (2013-2016), prezesa oddzialu Ludowego Towarzystwa Naukowo-
-Kulturalnego (2008-2015), wiceprezesa Fundacji Domu Trzeciego Tysiacle-
cia w Zamosciu oraz przewodniczacego Zarzadu Okregowego Stowarzyszenia
,Civitas Christiana” w Lublinie (od 2019). Uhonorowany statuetka Animator
Kultury Zamoscia oraz wielokrotnie nagradzany za dzialalno$¢ na rzecz roz-
woju kulturalnego i edukacyjnego Zamoscia.
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Noty o Autorach

Ks. bR JERZY KROL
Kaptan diecezji sandomierskiej, doktor teologii i pedagogiki. Przez szes¢ lat
byt Rektorem Katolickiej Misji Wloskiej w Sztokholmie. Prowadzil wykta-
dy w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II w Stalowej Woli
i w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Chelmie. Jest autorem dwéch
ksigzek z zakresu nauczania Jan Pawla II: Ku nawréceniu (2005) oraz Pedago-
gika nawrdcenia i wychowania w nauczaniu Jana Pawfa II (2007). Autor sze-
regu artykuléw odnoszacych si¢ do zagadnien zwigzanych z wychowaniem,
personalizmem, problematyka kulturows. Uczestnik konferencji naukowych
krajowych i zagranicznych. W 2013 roku prowadzit badania w Uniwersytecie
w Sztokholmie na wydziale Dydaktyki i Pedagogiki. Owocem tych badan jest
wydana przez Wydawnictwo KUL ksigzka Wyznaczniki wspotczesnego systemu
wychowania i edukacji w Szwecji (2020). Zainteresowania naukowe: filozofia

wychowania, pedagogika rodziny, personalizm, pedagogika kultury.
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Noty o Autorach

DR HAB. MIECZYSEAW RYBA, PROE. KUL
Historyk, nauczyciel akademicki, przewodniczacy Rady Naukowej Instytutu
Pamieci i Dziedzictwa Kresowego, cztonek Kolegium IPN, profesor nadzwy-
czajny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Publicysta m.in.
Radia Maryja i Telewizji Trwam (audycja Myslgc Ojczyzna), ,Naszego Dzien-
nika”i,Mysli.pl”. Czlonek Zespolu Doradczego ds. rozwoju szkolnictwa wyz-
szego i nauki w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.

Na przestrzeni lat wyglaszal referaty na konferencjach krajowych i mieg-
dzynarodowych, ktérych tematyka poruszata: Chrzescijaristwo w kontekscie kon-
Sliktow w Europie; Problem granic moralnych w polityce. Rozwazania na przy-
kladzie nacjonalizmu polskiego, niemieckiego i ukrairiskiego; Zmagania kulturowe
we wspolczesnej szkole polskies; Powstanie styczniowe w pamigei II Rzeczpospoli-
tej; Kostiol wobec wojny kulturowej. Spojrzenie historyka; Ekologia jako ideologia
w strukturach globalnej demokracji.

Autor publikacji naukowych m.in.: Szkola w okowach ideologii. Szkolna pro-
paganda komunistyczna w latach 1944-1956 (2006), Srodowiska i ugrupowania
polityczne na Lubelszczyznie 1914-1918 (2007), Odklamac wezoraj i dzis (2014).

Odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski za wybitne
zastugi w upowszechnianiu wiedzy o najnowszej historii Polski oraz osiggnie-
cia w pracy naukowej i dydaktyczne;.
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Noty o Autorach

MGR P10TR SOBI1LO

W 2020 roku ukoriczylt studia historyczne, a w 2022 roku prawnicze na Uni-
wersytecie Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie. W swoich dotychczasowych
badaniach skupial si¢ na postaci i mysli jednego z twércéw polskiego ruchu

narodowego Zygmunta Balickiego.
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